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ಲೇಖಕನು : 
ಶ್ರಿ €ಮೂತ್ತಿ೯ 


ಛೆ 


ಪ್ರಕಾಶಕರು: 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶಕಾರ್ಯಾಲಯ 
ಬೆಂಗಳೊರು ಶಿಖೆ, 
ತ್ಯಾಗರಾಜನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು-28 
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“ಶಾಂಕರಸಮೈ ಗ್ಫರ್ಶನ?ಗೃ್ರಂಥದೆ ಸಾರ 


ಲೌಕಿಕನಾದ ಯಾನ ಸಂಪತ್ತಿನಿಂದಲೂ ಸಾಧನೆಯಿಂದಲೂ ಮರ್ತೈರು' ಅನ 
ಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು ವಿಚಾರದಿಂದೆ ಮುನಗಂಡ ಮೈತಕ್ರೀಯಿ:ಯಂ ಪಿರಕ್ತೆ ಳಾಗಿ, 
ಅನ್ಫುತತ್ವದ ಅಸೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ ಯಾಜ್ಞವಲ್ವ್ಯರನ್ನು ಆದಕ್ಕೆ ಉಪಾಯನೇನೆಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಬಸ್‌ 


ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿನ ಆತ್ಮನಾದೆ ಪರೆಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಮಹತ್ತಾದ ಅಜನೊ ಅಜರೆನೊ 
ಅಮುರನೂ ಅಮುತನೂ ಅಭಯನೂ ಆಗಿರುನದರಿಂದ ಹೃದೆಯದೆಲ್ಲಿರುವ ಅನಿದ್ಯಾಕಾನಂ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಕಳೆದುಕೊಂಡೆ ಮುನುಕ್ಷುಸಂನ್ಯಾಸಿಯು ಅಮೃತಸ್ವರೂಪ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು 
ಅರಿತರೆ ಅನ್ಫುತನಾ(ಳಾ)ಗಬಹುದೆಂದು ಯಾಜ್ಞನಲ್ವ್ಯರು ತಮ್ಮ ಅತ್ಮೋಪದೇಶವನ್ನ್ನು 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಅಮೃತತ್ವದ ಲಾಭಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾಗಿ ಕರ್ತೃ್ಯತಂಕ್ರವಾದೆ ಉಸಪಾಸನಾದಿಗಳೆನ್ನು 
ಹೇಳದೆ, ಉತ್ತಮಾಧಿಕಸಿರಿಣಿಯಾದ ಪ್ರಿಯೆ ಮೈತ್ರ್ರೇಯಿಗೆ ನಿನೇಕಪೂರ್ಣವೂ ವಸ್ತು 
ತಂತ್ರವೂ ಆದ ಸನ್ಮುಗ್ದರ್ಶನನನ್ನೇ ಭಗವಾನರು ಬೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶಾಸ್ಟ್ರಾಚಾರ್ಯರೆ 
ಅನುಗ್ರ ಹದಿಂದೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶ್ರನಣಾದಿಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿದರೆ ಉತ್ತಮವಿನೇಕಿಯು 
ಅನ್ಭುತಾತ್ಮನನ್ನು ತನ್ನ ಅನುಭನದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುನದೆಂಬ ಸಮ್ಯುಗ್ರರ್ಶನೆನನ್ನು ಪಡೆಖಯಂ 
ಬಹುದೆಂದು ಯಾಜ್ಞನಲ್ಲ ರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ್ಕ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಅರಿತರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ EN ಆಗುತ್ತದೆ-ಎಂದೂ ಅನರು. ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದ (ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಠೆಯ) ಪರಿಪಾಕಕ್ಕೆ ಏಸಣಾತ್ರಯ ತ್ಕಾ 2 ಇಪವಾಧೆ ಸಾರಿವ್ರಾಜ್ಯವೇ 
(ಸಂನ್ಯಾಸನೇ) ಮನಿಖ್ಯ ಸಾಧನವೆಂದೂ ಅದು ಜ್ಞಾನ ನ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಫೆಲವೊ ಆಗ 
ಬಹುದೆಂದೂ ಅನರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


೦ದಲೂ ಯಾನ ಪ್ರತ್ಯಯದ ನುೂಲಕವೂ ತಿಳಿ ಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ 
ರ್ಗುಣನೂ ನಿರಾಕಾರನೂ RANE pA ಆಸ್ರ ಹೇೀಯನೂ ಆಗಿರುವ ಪ 

ತ ಬ ತಿಳಿಸುವದಕ್ಟೋಸ್ಕರ ಅಜ್ಞರ ಲೋಕಾನಂಭನನ ನನ್ನಿ ಅನುಸರಿಸಿ 
ನಹಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ತೆಣೀರುವ (ಸ್ರಿಯಸಂಸೂ 5 ನ ಹೈತ್ವನನ್ನೂ (ನಿ)ಜ್ಞಾತೃ 
ವನ್ನು ಉತ್ಸ ನಂಣತ್ವನನ್ನೂ ವಿಶೇಷಸಂಜ್ಞತ್ವ್ಯವನ ಅನಂವಾದವಾಡಿಕೊಂಡು, ಯಾಜ 
ನಲ್ಲ ರು, (ಗೌಡಪಾದರಿಗೂ ಶಂ ಕರೆರಿಗೊ. ನೀನ ರರಿಗೂ ಸನ್ಮುತನಾದ) ಕಾಶಕೃತ್ನ 
ಶೌಸನನತದಂತೆ (ಕರ್ತೃ್ಯವಿಗೂ ಭೋಕ್ತವಿಗೂ ಪ್ರಮಾತೃವಿಗೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾ ಸಾದ) ಪ್ರಜ್ಞಾನಘ 

ಾ3ತ್ಮನ 


ಇದೆ ಯಾ ತೋರುತ್ತಿದ್ದಾನೆ- ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ದ ನಾ 


PN) 


ನಾದೆ ಹಪರವತಾತ್ಮ ನೇ KT 
ಆಧ್ಯಾರೋಪ ಆಪವಾದವೆಂಬ ನೇದಾಂತನಾ ಸಾಯದಂತೆ ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಾಕ್ಷಿಚ್ಛೈತ 
ಸ್ಕ್‌ರೂಪನಾ(ಳಂ) 7 ನಾನು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ನೃತಸ್ಥರೂಪವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದೇನೆ? ಎ 
ದನ್ನು ಪರಮಾರ್ಹದೃಸ್ಟಿಯ ಸನಮ್ಮುಗ್ಡರ್ಶನದಿಂದ ಈಗಲೇ, ಇಲ್ಲಿಯೇ (ಅನುಭವದೆ 
WSs ಫ್ರಬೇಕೇ et ಅನ್ಫುತತ್ವವನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಪಡೆಯಖನವ 
ಹೀಗೆ So ಯಾಜ್ಞ ನಲ್ಮ್ಯರೆ ಜಲ ಸಾರವಾಗಿದೆ. 


ಗಾ ನಾರ ಅ 
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ದಿವಗಂತ ಶ್ರೀ ಲಕ್ಷ್ಮಃಣಸಾ ಖೋಡೆ 
ಶ್ರೀಮತಿ ಗಂಗಮ್ಮ ಲಕ್ಷ್ಮಣಸಾ ಖೋಡೆ ಇವರುಗಳು. 


ಳ್‌ ಐ. 2ಮಿಂ ಗಲ್ಳಿಗಾಲಊ ನ 
ಸೆ ಇ ೦, ಸೆ ಮಂಡೆ ಧಾ 
29ಸೊ $ಂಅನೆ ಇಸೇಬ್ಲಾ ಡ್‌ 


ಅಬೆ ಶಂ ಸಿ ಗರ: ಬಲ ಇರ 


ಶಾಂಕರಸಮೃಗರ್ಶನ 
C9 


(ಮೈತ್ರೇಯಾ-ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯ ಸಂವಾದ) 


ಧರ್ಮಾರ್ಥೆಸಾಹಿತ್ಯ 


ಸ /೨೦೦ ಡ್‌ 
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ತ್‌್‌ 
ಇಲಾ ನರ್‌ 


ಲೇಖಕರು : 
ಶ್ರೀಮೂತರ್ತಿ 
ಶ್ರೀ ದತ್ತಾಶ್ರಮ, ಆರ್‌. ನೂಲೇನೂರು. 
(ತಾ! ಹೊಳಲ್ಕೆರೆ; ಜಿಲ್ಲಾ ಚಿತ್ರದುರ್ಗ) 


ಪ್ರಕಾಶಕರು : 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮೆಸ್ರೆಕಾಶಶಾಖಾಕಾರ್ಯಾಲಯ್ತೆ, 
ತ್ಯಾಗರಾಜನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು-560028 
1980 


ಇ ಪ್ರಥಮ ಮುದ್ರಣ 
Ww, (ವ ಲೆ 
ಡಿವಿ ಕ ತ್ಸ್‌ತಿಸ್ಮಾನಿ 


ಬ ಪ್‌ 
ವಗ ಸ 
ಬಂಧ ಚ್‌ 
A ಮ್‌ ಇ ಎಲಾ 


ಈ ಗ್ರಂಥದ ಹಕ್ಕುಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶಶಾಖಾಕಾರ್ಯಾಲಯ, ಬೆಂಗಳೂರು-560028 
ಇನರಿಗೆ ಸೇರಿರುತ್ತದೆ. 


ಮುದ್ರಣಸ್ಥಾನ : 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ ಮುದ್ರಣಾ ಲಯರ್ಕಿ 
ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ, 


ಬ್ರಹ್ಮೀಭೂತ ಪರಮಪೂಜ್ಯ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಸಚ ದನ್ನ ಪುನರ ತ್ರೀ 
ಮಹಾಸ್ವಾಮಿಗಳು ಬೆಂಗಳೂರು ನಗರದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿರುವ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ 
ಕಾರ್ಯಾಲಯವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮನಿದೈೆ ಯ ಸಾಧೆನಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳಲ್ಲಿ RoR ಅಭಿರುಚಿ 
ಯೆನ್ನುಂಟುಮಾಡುವ ಕಾರ್ಯಭಾರವನ್ನು AN ಸತತ-ಪ್ರೋತ್ಪಾಹ 
ಬೆಂಬಲಗಳಿಂದ ವಿದ್ಧಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಹಾಗೂ. ಮುಮುಕುಗಳಿಗೆ ವೇದಾಂತಪಾಠ 
ಪ್ರವಚನಗಳು, ಪುರಾಣಶ್ರಾವಣ, ಉಪ ನ್ಯಾಸಗಳು, ಅನುಷ್ಠಾನಗಳು- 
ಮುಂತಾದ ಚಟುವಟಕೆಗಳ ಮೂಲಕ ಸಾಧಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. 


ಈಚೆಗೆ ಈ ಸಂಸ್ಥೆಯು ಶ್ರೀಶ್ರೀಗಳವರಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದ 
ವೇದಾಂತಗ್ರಂಥಗಳ 7 ಕಟಿನಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕೈಗೊಂಡು: ಪೂಜ್ಯ ಶ್ರೀ ನೂಲೇ 
ನೂರು ಶ್ರೀನಿವಾಸಮೂರ್ತಿಗಳವರು ಗ್‌ ಆಗಾಗ್ಗೆ ಬರೆದು ಅನುಗ್ರಹಿಸು 
ತ್ರಿರುವ ಗ್ರಂಥರತ್ನಗಳನ್ನು ಸ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸಿ ಬಹಳಮಟ್ಟಿಗೆ ಧರ್ಮಾರ್ಥ 
ವಾಗಿಯೇ ಜನರಿಗೆ ಒದಗಿಸುತ್ತಿದೆ. ಈ ಜ್ಞಾನಸತ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಾಲಯದ 
ಅಭಿಮಾನಿಗಳು ಅನೇಕರು ತಮ್ಮ ಸಹಕಾರವನ್ನು ನೀಡಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಈಗ ಶ್ರೀಶ್ರೀ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದೇಂದ್ರ ಸರಸ್ವತೀಮಹಾಸ್ವಾಮಿಗಳವರ ಪ್ರಥಮ 
ಜನ್ಮಶತಾಬ್ಬಮಕಹೋತ್ಸನದ ಸುಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪೂಜ್ಯ ಶ್ರೀಮೂರ್ತಿಗಳು ಬರೆ 
ದಿರುವ ಶಾಂಕರಸಮ್ಯಗ್ಡರ್ಶನ (ಮೈತ್ರೇಯಾ-ಯಾಜ್ಞವಲ್ಟ್ಯುಸಂನಾದೆ) ಎಂಬ 
ಅನೋಫಗ್ರಂಥವನ್ನು ಶತಾಬ್ಬಮಹೋತ್ಸವದ ಸನಿನೆನಪಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿ ಮಹಾ 
ಜನರ ಮುಂದೆ ಇಟ್ಟರುತ್ತೇವೆ. 


"ಪಾರೆಮಕ್‌ಂಸ್ಕನೊಮಾಂಸಾ? ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷೆಯ ಕೃತಿ 
ಯೊಂದು ಶ್ರೀಶಿ €ಗಳವರ ಲೇಖನಿಯಿಂದ ಹೊರಬಂದಿದೆಯಾದರೂ ಮುದ್ರಿತ 
ಇಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಅನೋಫಘೆಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಶಾಂಕರಪ್ರ ಸ್ಥಾನತ್ರಯಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಡಗಿರುವ ಪರನುಹೆಂಸಸಂನ್ಯಾ ಸಧೆರ್ಮುದ ಮರಮ "ನ ನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು 
ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಕ್ಕೆ ೬ದು ಹೇಗೆ ಕಾ ಗಿದೆ? ಎಂಬಿದನ್ನು ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ವಾಕ್ಯ 
ಗಳ ೬1೬೬ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮತ್ತು ಈಗ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ಸಂನ್ಯಾಸಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವಯಾವವು ನೇದಾಂತದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಾದವುಗಳು? 
ಹಾಗೂ ಸಠಮಹಂಸಸಂನ್ಯಸದ ಮೂಲಸ್ವರೊಸವು ಯಾವದು? ಎಂಬೀ 


4 


ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಶ್ರೀಗಳವರು ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತವಾಗಿ ನಿಚ:ರೆಮಾಡಿ ಪರಮಹೆಂ 
ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಹೊಂದದಿರುವ ಆಚಾರವಿಚಾರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನಿರ್ಭಯವಾಗಿ & 
ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಹೊರಗೆಡವಿರುತ್ತಾರೆ. ಇಂಥ ಅಪೂರ್ವಗ್ರಂಥದ ಸಾರವನ್ನು ಕನ್ನಡ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಬರೆದಿರುವ ಭಾಗವನ್ನು ಈ ಶಾಂಕಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಶ್ರೀ 
ಶ್ರೀಗಳವರ ಮುನ್ನುಡಿಯೆಂತ ಭಾವಿಸಿ ಗ್ರಂಥಾರೆಂಭನಲ್ಲಿಯೇ ಅಳವಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಶ್ರೀಶ್ರೀಗಳವರ ಲೇಖನಿಯ ಪರಂಪರೆಯನ್ನೇ ಹೊತ್ತು ಅತ್ಯುತ್ತಮ 
ಕೃತಿಯಾಗಿ ಹೊರಬಂದಿರುವ ವಿಶುದ್ಧಶಾಂಕರಪ್ರ ಕ್ರಿಯಾಸ್ರ ಕಾಶಕವಾದ ಈ 
ಗ್ರಂಥವು ಜಿ ಜ್ಞಾ ಸುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಕಾಮಥೇನನಿನಂತಿನೆ ಎಂಡು ತಿಳಿಸಲು 
ಸಂತೋಷಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ಈ ಅಮೋಫೆಗ್ರಂಥವನ್ನು ಓದಿ ಮಹಾಜನರು ಕೃತಾರ್ಥರಾಗುವಂತೆ 


ಸದ್ಗುರುಗಳು ಪ್ರೇರಿಸಲೆಂದು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ ಕಾರ್ಯಾಲಯ, 
ಬೆಂಗಳೂರು-೨೮. ಪ್ರಕಾಶಕರು. 


ಗ 
ಫು, 
೪) 
3) 
ಟ್ಟಿ 
ಷಿ 


ವ 
9) 


MEN 
೦೧೫. NAN 
ಗ J | & 
೨ ೧೦೪೨5 / | 
ಹ 0 , 
ನಿಷಯಾನುಕ್ರಮಣಕ 
ಪುಟ 
ಮುನ್ನುಡಿ 3 
ಪಾರಮಹಂಸ್ಯಮಿಸಾಮಾಂಸಾಸಾ it 
ಹಿನ್ನುಡಿ 13 
ಪ್ರವೇತಿಕೆ 24 
ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನ (ಪೀಠಿಕೆ) ೧೨೫೯ 
ಮೈತ್ರೇಯಿಾ-ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ ಸಂವಾದ ೬೧-೧೩೫ 
ಏಸಣಾವ್ಯ್ಯತ್ನಾನ (೬೬) ವಿದ್ವತ್‌ಸಂನ್ಯಾಸ (೭೭) ಪ್ರಿಯಸಂಸೂಚಿತವಾದ 
ಆತ್ಮಬೋಧೆಪ್ರಕ್ರಿಯೆ(೮೧)ಆತ್ಮಾನನ್ಯ ತ್ವ ಪ್ರ ಕ್ರಿಯೆ(೮೫) ಆತ್ಮಜತ್ತ್ವಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
(೮೯) ಏಕಾಯನಪ್ರ ಕ್ರಿಯೆ (೯೬) ಅಧ್ಯಾರೋಪಾಪವಾದಪ್ರಕ್ರಿಯೆ (೧೧೯) 
ಸುರೇಶ್ವರರ ವಾರ್ತಿಕಗಳು (೧೨೭) 
ಉಸಸಂಹಾರ ೧೩೫ 
ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧೩೭ ೧೬೪ 


ಶ್ರೀ ಸದ್ಗುರು ನಿತ್ಯಾನಂದಸ್ವಾನಿಗಳು 
ಗಣೇಶಪುರಿ, ಮುಂಬಯಿ. 


' (೨೦೦೩೨ U 
I ಓಂ /| | x (ಈ 2ಂಂ೨ಶಿ) ' 
ಪಾರಮಹಂಸ್ಕಮೂಮಾಂಸಾಸಾಕ ಬ. 
೧. ಅವತರಣಿಕೆ 


“ಶಾಂಕರಸೆಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶನ” ಗ್ರಂಥಕಾರರಾದ ಪೂಜ್ಯ ಶ್ರೀ ನೂಲೇನೂರು 
ಶ್ರಿ (ನಿನಾಸಮೂರ್ತಿಗಳವರು ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಶ್ರೀಶ್ರೀಗಳವರ ಬರವಣಿಗೆಯು 
ಮಾತ್ರವೇ "ಮುನ್ನುಡಿ'ಯಾಗಲು ತಕ್ಕದ್ದೆಂದು ಭಾನಿಸಿ ಕೋರಿಕೆಯನ್ನು ಮಂಡಿ 
ಸಿದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೀಶ್ರೀಗಳವರ ತಿ ಸಾರಸಂಗ್ರಹಮಾಡಿದ ಈ ಭಾಗವನ್ನು 
ಮೊದಲಿಗೇ ಅಳವಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮೀಭೂತ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದೇಂದ್ರ 
ಸರಸ್ಪ ತೀಮಹಾಸ್ತಾ ಮಿಗಳು ರಚಿಸಿರುವ ಸಂಸ ಸ್ಪ ತಗ್ರುಂಥಗಳ ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ 
ಪ್ರಕಾಶಕ್ಕೆ ಜಟೆ ಕೈಬರಹದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 

ಪಾರಮಹಂಸ್ಯೆ ನಾಮಾಂಸಾ' *ಎಂಬಿದೂ ಒಂದಾಗಿದೆ. 


೨. ಗ್ರಂಥಾರಂಭಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 


“ವೇದಾಂತವಿಚಾರೆದಿಂದ ಲಭಿಸಿದ ಆತ್ಮವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕೃತಾರ್ಥರಾಗ 
ಬಯಸಿರುವ, ವೈದಿಕ ಶಿಷ್ಟಾಚಾರಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯುಳ್ಳ ವರಾಗಿದ್ದು ಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಇಚ್ಛಿಸುನಂಥ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗಾಗಿ ಈ ಹೆೊರಟದಿ”- 
ಎಂದು ಮೊದಲು ಶ್ರಿ (ಗಳವರು ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ನೇರಾಗಿ 


ಶ್ರೀಗಳಿವರೇ ಬರೆಪಂತೆ ಭಾವಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ ಜೀಕಾಗಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ. 


೩. ಹಾರಮಹಂಸ್ಕನಿಚಾರದ ಆವಶ್ಯಕತೆ 


ಪರಮಹಂಸಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯ-ವೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಸಂನ್ಯಾಸಾಶ್ರಮದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ 
ಬಹಳ ಜನರು ಅನೇಕರೀತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವುಳ್ಳ ವರಾಗಿದ್ದು ಐಕಮತ್ಯ ನಿಲ್ಲವಾಗಿದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ: (೧) ಕಲಿಯುಗದಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಕಾಸಾಶ್ರ ಮತೆ ವಜ ವು. ಸ ಕೆಲವರು ; 
(೨) ಕ್ರಿದಂಡಾಶ್ರಮವನ್ನು "ಮಾತ್ರ ವೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಮತ್ತೊಬ್ಬರು ; 
(೩) ಪಾರಮಹೆಂಸ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ 'ಭೇಕಿ ಹಾ ಆಶ್ರಮನನ್ನೂ ತೆಗೆನುಕೊಳ. 
ಬಾರದೆಂದು ಕೆಲವರು-ಹೀಗೆ ಮತೆಭೇದನಿದೆ. ಆಳ ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾಗಿಯೆ. 
ಇವೆ. ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವರು ತ್ರಿದಂಡಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸ್ಮಾರ್ತ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದವರು ನಿಯಮದಿಂದ ಪರಮಹೆಂಸಪಾರಿವ್ರಾ ಜ್ಯವನ್ನೇ ಸ್ಪೀಕರಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಯತಿಗಳ ವೇಷಭೂಷಣಾದಿಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೂ ನಿತ್ಯಾಹ್ನಿಕ 
ಕ್ರಮದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇದವಿದೆ. ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳು ಮೃತರಾದಾಗ 
ತೆ ಕ್ರಿಯಾನುಸ್ಠಾ ನಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮತಭೇದಗಳಿವೆ * "ಯಾವ 
ದಾದಕೊಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದರಾಯಿತು; ದೇಶಾಚಾರ ಕುಲಾಚಾರೆ 
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ಭೇದೆಗಳಿಂದೆ ಅನುಷಾ ) ನಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿರಬಹುದು. ಇದ್ದರೇನು ?'_ ಎಂದು 
ಹೇಳುವದು ಅಷ್ಟೇನೂ' ಸಮಂಜಸವಾಗಲಾರದು. ಅದಕ್ಕಿಂತ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶ್ರೀ 
ಶಂಕರಾಚಾ ರ್ಯರು ಶ್ರುತಿ-ಯುಕ್ತಿ-ಅನುಭವಗಳಿಗೆ ಹೊಂದುಗೆಯಾಗಿ ನಿಚಾರ 
ಮಾಡಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಮಾಡಿರುವ ಹಾದಿಯನ್ನೇ ಕೈಬಿಟ್ಟು ಎತ್ತಿನ ಬಾಲವನ್ನು ಹಿಡಿದು 
ದಾರಿ ನಡೆಯಲಿಚ್ಛೆ ಸಿದ ಕುರುಡರಂತೆ ಯಾವದೋ ಒಂದು ದಾರಿಯನ್ನವಲಂಬಿಸಿದ 
ರಾಯಿತು ಎಂದು ಉದಾಸೀನರಾಗಿ ಕೂಡುವದೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿಚಾರ 
ಮಾಡಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯಿದೆ. ಎಂದಾಯಿತು. 


೪. ಪಾರಮಹಂಸ್ಕೆನಿಷಯಕ್ಳೆ ಶ್ರುತಿಪ್ರಮಾಣಗಳು 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಪಾರಮಹಂಸ್ಕದ ವಿಚಾರವು ಅನೇಕಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿ 


ಅ) ದಿ 
ಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ. ಮುಂಡಕ್ಕ ಛಾಂದೋಗ್ಯ, ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ, ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ- 
ಮುಂತಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸವಿಚಾರವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೇ ಬಂದಿದೆ. ಕೆಲವು 
ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ನೋಡಿರಿ : 

(೧). ಶಾಂತರಾದ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಭಿಕ್ಷಾಚರ್ಯೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಅರಣ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುತ್ತಾ ರೆ. — ಮುಂಡಕ. 
(೨) ವೇದಾಂತನಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸುನಿಶ್ರಿ ತಾರ್ಥರಾದವರಾಗಿ ಸಂನ್ಯಾಸ 
'ಯೋಗದ ಮೂಲಕ ಶುದ್ಧ. ಸತ್ವ ರಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಒಲೋಕದಲ್ಲಿದ್ದು ಪರಾಂತಕಾಲದಲ್ಲಿ 


ಅಮೃ ತರಾಗುವರು. _ ಮುಂಡಕ. 
(೩) ಕರ್ಮದಿಂದಾಗಲಿ ಪ್ರಜೆಯಿಂದಾಗಲಿ, ಧನದಿಂದಾಗಲಿ, ಅಲ್ಲ ; ತ್ಯಾಗ 
ದಿಂದಲೇ ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದರು. —ತೈತ್ತಿ ತೆ 
(೪) ಪುತ್ರೈಸಣೆ, ನಿತ್ರೈಷಣೆ, ಲೋಕೈಷಣೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು ಭಿಕ್ಷಾ 
ಚರ್ಯೆಯನ್ನು ಮಾಡುವರು. ಹಾ) ) ಹೆದಾರಣ್ಯಕ. 
(೫) ಅತ್ಯಾಶ್ರಮಿಗಳಾದವರಿಗೆ ಪರಮಪವಿತ್ರವಾದ (ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು) 
ಹೇಳಿದನು. ಪಾ (ತಾಶ್ವ ತಕ. 
ಹೀಗೆ ಎಷ್ಟೊ ೇ ವಚನಗಳು ದೊರಕುತ್ತವೆ. ಜಾರ ನಲ್ಲಿಯೂ 
ಸರಮಹಂಸಾಶ್ರಮದ ವಿಚಾರವಿದೆ. ಬ್ರಹ ಸೂತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಘ್‌ ಸಂನ್ಯಾಸದ 


ನಿಚಾರವಾಗಿ ಚರ್ಚೆಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಚ ಎಲ್ಲಾ ಉಪನಿಷತ್ತು ಗಳೂ ಐಕಮತ್ಯ 
ದಿಂದ ತಿಳಿಸುವದೇನೆಂದಕರೆ : ಪರಮಹಂಸಸಂನ್ಯಾ ಸವು ಜ್ಞಾ ನಸರಿಪಾಕದಿಂದ 
ತಾನಾಗಿಯೇ ದೊರಕತಕ್ಕದ್ದು. ಅದು 1 ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಆ ಆಶ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನಗಳೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನು ವಿದ್ವತ್‌ಸ ನ್ಯಾಸ ಸ 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರ ಬೃಹದಾ ಣ್ಯ ಕವಾರ್ಕಿಕಿದಲ್ಲಿಯೂ 
ಪರಮಹಂಸಸಂನ್ಯಾಸದ ವಿಚಾರವಿದೆ. 
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೫. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಶ್ರುತಿ ಮತ್ತು ಶಾಂಕರಭಾಷ್ಯಗಳ ವಿವರ 


ಪರಮಹೆಂಸಪಾರಿವ್ರಾ ಜೃದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ವಿವರಣೆಯೂ ಅದಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕಂತೆಯೇ ಶಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಆಕ್ಷೇಪಪರಿಹಾರೆಗಳೂ ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಅವು 
ಗಳ ಸಾರವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಈಗ ಕೊಡಲಾಗುವದು. 


ಅ) ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ನಿಖಾಮಾಂಸಕರು ಸಂನ್ಯಾಸಾಶ್ರ ಮವಿರೋಧಿಗಳು. 
ಏಕೆಂದರೆ ವೈದಿಕಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಬದುಕಿರುವವರೆಗೂ ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕೆಂದೂ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಬಿಡಲೇಬಾರದೆಂದೂ ಅವರು ಹೇಳುತ್ತಿರುವರು. ಸಂನ್ಯಾಸವಿಷಯಕ 
ವಾದ ಶ್ರುತಿಯಿದ್ದರೂ ಅಮೆ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅನಧಿಕಾರಿಗಳಾದ ಕುಂಟಿ- ಕುರುಡರ 
ವಿಷಯವೆಂದೂ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾದವರು ಯಾರೂ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡ 
ತ ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇದೇ ಮಿೋಾಮಾಂಸಕರನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವು ವಾದಿಗಳು ಸಂನ್ಯಾಸವೇನೋ ಶ್ರುತಿವಿಹಿತವಾಗಿದೆಯಾದರೂ ಸರ್ವಕರ್ಮ 
ಸಂನ್ಕಾ i ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಿವ್ರಾಜಕನಿಗೂ ಗುರೂಪಾಸನೆ, 
ವೇದಾಧ್ಯ ಯನ, ಆಚಮನಾದಿ ಕರ್ಮಗಳುಂಟು ; ಯಜ್ಞೋಪವೀತದ ಶ್ಯಾಗವಿಲ್ಲ- 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. 


(ಆ) ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಿಳಿಸುವದೇನೆಂದರೆ : 
ಸಂನ್ಯಾಸವು ಕೇವಲ ಕುಂಟಕುರುಡರ ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ : 
ನಿರಕ್ತನಾದವನಿಗೆ ಅದು ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಶ್ರುತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಂನ್ಯಾಸ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಪ್ರೆಶಿಷಾದಿಸಿದೆ. ಯಜ್ಞೋ ಸವೀತಾದಿಗಳನ್ನೂ ಸರಿತ್ಯಾಗಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದೇ ಹೇಳಿದೆ. ಶ್ರುತ್ಕನುಸಾರಿಯಾದ ಸ್ಮ್ರೃತಿಗಳೂ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
ಪುಸ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತವೆ. ಜ್ಞಾನಾಂಗವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಸಂನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಶಮ 
ದಮಾದಿಗಳೂ ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳೂ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳೆ 

ಲ್ಪಟ್ಟನೆ. ಆದರೆ ದೇವತಾ- ನಿತೃ-ಆತಿಥಿ- ಪೂಜಾದಿಗಳನ್ನು ಗಲೀ ನೇದಾ 
ಧ್ಯ ದಿಗಳೆನ್ನಾಗಲಿ ಸಂನ್ಯಾ ಸಿಗೆ ವಿಧಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಜ್ಞಾ ನ 
ಸ ಬ್‌ ಪಾಪಃ ಜಾ ಸಂನ್ಯಾಸವು "ನಿಷ್ಟೆ ತ್‌ಸಂನ್ಯಾ ಸವು. 
ಇದು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಿ ತೆಳ್ಕೆದ್ದಲ್ಲ. ತಾನೇ ಆಗತಕ್ಕದ್ದು. ಅಂತೂ ವಿವಿದಿಷಾ. 
ವಿದ್ವತ್‌ ಎಂಬ ಎರಡು ಸಂನ್ಯಾಸಗಳೂ ಜ್ಞಾನಾಂಗವಾಗಿಯೂ ಜ್ಞಾನ 
ಪರಿಸಾಕಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿಯೂ ಇದ್ದು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಅವಕಾಶವನ್ನೊದಗಿಸು 
ವವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಇವು ಆಶ್ರಮಗಳಲ್ಲ. ಏಷಣಾತ್ಯಾಗರೂಸನಾಗಿರುವ 
ಇವು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಳ್ಳೆ ಮೆಟ್ಟಿಲುಗಳಂತೆ ಇರುವವು. 

(ಇ) ಆದರೆ ಈ ಎರಡು ಸಂನ್ಯಾಸಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ "ಆಶ್ರಮರೂಪೆ 
ವಾದ ಸಾರಿವ್ರಾಜ್ಯ'ವೂ ಒಂದಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಯೆಜ್ಞೋನವೀತಾದಿಗಳು ಉಂಟು. 


ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಆಶ್ರಮಕರ್ಮಗಳೂ ಉಂಟು. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಾದಿಗಳ ಪಾಶ್ತಿಗೆ 
ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ೆ 


ಹೀಗೆ ಶ್ರುತಿಗಳ ಮತ್ತು ಶಂಕರಭಾಷ್ಯಗಳೆ ಮಥನದಿಂದ ದೊರಕುವ 
ಸ್ಪಷ್ಟನಾಪ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ (೧) ಆಶ್ರಮರೂಪವಾದ ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯ 
ಎ (೨) ಆಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳ ಸಂಪರ್ಕವಿಲ್ಲದೆ, ಕೇವಲ ಜ್ಞಾನ 
ಸಾಧನವಾದ ವಿವಿದಿಷಾಸಂನ್ಯಾಸವಾಗಲಿ (೩) ಜ್ಞಾ ನವು ಉಂಬಾಡ 
ಬಳಿಕ ಅದರ ಪರಿಸಾಕಕ್ಕಾಗಿ ತಾನಾಗಿಯೇ ಒದಗುವ. ವಿದ ಸತ್‌ ಸಂನ್ಯಾಸ 
ವಾಗಲಿ, ಈ ಮೂರೂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮ್ಮತ್ತವಾಡವುಗಳು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಮ 
ರೂಪವಾದ ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಈಗಲೂ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವರು ಸ್ತೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆ 
ಆಶ್ರಮಧೆರ್ಮದೆಂತೆ ಯಜ್ಞೊ ೇೀಸವೀತ, ತಿಖ್ಕೆ ದಂಡ್ಕ ಕಮಂಡಲ್ಲು ಕಾಷಾಯ 
ವಸಾ ತ್ರ್ರಾದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ವಿಹಿತವೇ ಆಗಿವೆ. ಈ ಆಶ್ರ ಮಕ್ಕೆ ವಿಹಿತವಾದ ಆಹ್ನಿಕವೂ 
ದೇವತಾಪೂಜಾ-ತರ್ಪಣಾ ದಿಗಳೂ ಉಂಟು, ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸ ಸ್ರ್ರವಿರೋಧವಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ "ನರೆಮಹೆಂಸಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯ'ವೆ೨ಬ ಹೆಸರನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡು ) ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಅದರ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಆಶ್ರ ಮರೂಪಪಾರಿನಾ ೨ಾಜ್ಯದ ಕರ್ತವ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ಸಂನ್ಯಾಸಧರ್ಮವನ್ನು ಅನುಸ್ಕಿಸುವದು ಶಂಕರಸಿದ್ಧಾಂತ ತಕ್ಕ 
ನಿಕೋಧೆನೆಂದು ನನುಗೆ ಕಂಡುಬಂದಿದೆ. ಪ್ರಸ್ಥಾ ನತ್ರೆಯಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ 
ಎಷ್ಟೇ ಶೋಧಿಸಿದರೂ ಪರಮಹಂಸನಿಗೆ ಕರ್ತವ್ಯ ಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿರುವದು 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ "ಕರ್ತೆನ್ನ ಗಳಿದ್ದರೆ ಹ 
ಪರಮಹಂಸಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯನೇ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನ- ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪ 
ಸ್ಪರವಿರೋಧವಿರುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಕರ್ತವ್ಯವು ಏನೂ ಸಂಸ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಹಂಸನೆಂಬವನು ಎಂದೆಂದೂ ಕರ್ಮಾ 


ತೀತನೇ ಆಗಿರಬೇಕು-ಎಂಬಿದು ಶಂಕರಸಿದ್ಧಾಂತವು. 


೬. ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸವಿಚಾರ 


ಭಗವದ್ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಅದರ ಶಂಕರಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಯೂ ಅನೇಕಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
Nara ಪ್ರಸ್ತಾ ನಿಸಲ್ಸ ಟ್ರ ಬೆ ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಸರಮಾರ್ಥಸಂನ್ಯಾಸ -ಅಥವಾ 

ನಿದತ್ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ನಿಷ್ಠ ಯನಾದ ಆತ ನಲ್ಲಿ ನೆಲೆಗೊಳ್ಳುವಿಕೆ ಮಾತ್ರವೇ. ಎಂದು 
ವರ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾ i: ಸರ್ವಧರ್ಮಪರಿತ್ಯಾಗವೆಂದೂ 
ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ- _-ಎಂದೂ ಈ ಪರಮಹೆಂಸಸಂನ್ಯಾ ಸವನ್ನು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸ್ತುತಿಸಿದೆ. 
ಜಾನಿಗೆ ಏನೇನೂ ಕರ್ತವ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ನ ವ hs ನಕಾ ರೆಯನ್‌” 
"ನ್ಸೈವ ಕೆಂಚಿತ್‌ ಕರೋತಿ ಸಃ' ಎಂಬಿವೇ ಅಗತಾ ವಾಕ್ರ್ಯಳಷ್ನ ಸ್ಪುಟಿಗೊಳಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರಮಹಂಸಸಂನ್ಯಾಸಿಗೆ ಯಾವ ಕರ್ತವ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ 
ನೆಂಬುದು ಗೀತೆಗೂ ಸಮ ತೆವಾಗಿರುತ್ತೆ ದೆ. ಆದರೆ ವಿನಿದಿಷಾಸಂನ್ಯಾಸವೂ 
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ಉಂಟಿಂಬುದನ್ನು ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿ ಅದು ಅನಾತ್ಮಜ್ಞ ನಾದನನು ಮಾಡತಕ್ಕ 
ದ್ಹೆಂದೂ ಅವನಿಗೂ ಬಹಿರಂಗವಾದ ಕರ್ಮಗಳ ಸ ಸಂಸ್ಕಾಸವೂ ಅಂತರಂಗವಾದ ಜ್‌ 
ದಮಾದಿ ಕರ್ತವ್ಯಗಳೂ ಉಂಟೆಂದು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. "ಶಮಃ ಕಾರಣಮುಚ್ಯತೇ? 
ಎಂಬ ವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು "ಶಮಃ ಸರ್ವಕರ್ಮಭ್ಯೋ ನಿವೃತ್ತಿ! ಎಂದೂ 
"ಧ್ಯಾ ನಯೋಗಸಕೋ ತ್ಯ ಮ್‌' ಎಂಬಲ್ಲಿ "ನಿತ್ಯಗ್ರಹಣಂ ಮಂತ ಸ ದ್ವನ್ಯಕರ್ತ- 
ವ್ಯಾ ಭಾವಪ್ರ A ೦ಂದೊ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾನಮಾಡಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ವನಿದಿಷಾಸಂನ್ಯಾಸಿಗೂ ಕೂಡ ಬಹಿರಂಗವಾದ ಕರ್ಮಗಳು ನಂದರೆ 
ಅಧ್ಯಯನ- ಜಪ-ಪೂಜಾ- ಶರ್ಪಣಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲನೆಂದಮೇಲೆ ಪರಮಹಂಸ 
ನಿಗಂತೂ ಸ್ವ ಪೈದಲ್ಲಿಯೂ ಅವು ಸಂಭನಿಸಲಾ ರವು- ಎಂದೇ ಭಾಷ್ಯಕಾರರು 
ಅಭಿಸ್ರಾಯೆಪಡುತ್ತಾ ರೆ. ಪರಮಾರ್ಥಸಂನ್ಯಾಸ, ವಿದ್ರ ತ್‌ಸಂನ್ಯಾಸ, ನೈಷ್ಟಮಗ್ಯ 
ಸಿದ್ದಿ, ಸಾಂಖ್ಯಬುದ್ಧಿ, ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಠೆ- ಇವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಅರ್ಥದ ಶಬ್ಬಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬಹುದು. 


೭. ಪರಮಹಂಸದೀಕ್ಷಾನಿಚಾರ 


ಈಗ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳ ಆಚಾರೆ-ದೀಕ್ಷಾ- ಆಹ್ನಿಕಾದಿಗಳ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪ 
ವಿಚಾರಮಾಡೋಣ. ಸಂನ್ಯಾಸಗ್ರ ಹಣವನಿಧಿಯಂತೆ (೧) ಪ್ರ ಫ್ರೈಷೋಚ್ಚಾ ರ (೨) 
ಅಭಯಪ್ರದಾನ (೩) ಕಾಷಾಯವಸ್ತ್ರದಂಡಾದಿಗ್ರಹಣ (೪) ಗುರುಮುಖದಿಂದ 
ಪ್ರಣವೋಪದೇಶ (5) ಮಹಾವಾಕ್ಕೋಪ ಪದೇಶ- ಇವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಆಚಾರ 
ದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮತಭೇದವಿದೆ. ಅವುಗಳೆಲ್ಲ ನಮಗೆ ಇಲ್ಲಿ 
ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಲ್ಲ. ಆದರೆ ಪರಮಹಂಸ ನಂನನ್ಯಿಸಿಸೆ ಇವುಗಳುಂಟಿ? ಅವನು 
ವಿಧಿಬದ್ಧನೆ ? ಅಲ್ಲವೆ ? ಎಂಬಿದನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸೋಣ. ಭಾಷ್ಯಕಾರರ ಮತದಂತೆ : 
“ವೇದೋಕ್ತಪ ಪಾರಿವ್ರಾ ಜ್ಯವೆಂದರೆ ಇದೊಂದೇ (ಸರಮಹಂಸಸಂನ್ಯಾಸವೊಂದೇ). 
ಯಜ್ಞೋಪವೀತದಂಡಕಮಂಡಲುಗಳ ಸ್ವೀಕಾರವುಳ್ಳ ಆಶ್ರಮವು ವೈದಿಕವಲ್ಲ. 
ಅದು ಸ್ಮಾರ್ತ(ಸ್ಮ ಎತಿನಿಹಿತ)ಸಂನ್ಯಾಸವು. ಏಕೆಂದರೆ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ "ಮುಂಡ "ಅಪರಿ 
ಗ್ರಹಃ, "ಅಸಂಗಳ ಸ ಇರುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಕಿಳಿಯಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ 
(ಬ್ರಹ್ಮನ ಸಂಸ್ಥಃ' ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಕ್ರೈ ವ್ಯಾಖಾ $ನಮಾಡುವಾ ಗ ಭಾಷ್ಕಕಾರರು "ಬ್ರಹ ಹ್ಮ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಸರಿಸಮಾಪ್ತಿ ಯನ್ನು ಹೊಂದುವಿಕೆ ಎಂದರೆ " ಬ್ರಹ್ಮಚಿಂತನೆಯೊಂದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಜೀಕೆಯ “ಕರ್ತವ್ಯ ವನೇನೂ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆ' ಎಂದು ಭಾಸ್‌ ರೆ. 
ಗೀತಾಭಾನ್ಯ ದಲ್ಲಿಯೂ ls ಜ್ಞರು ಮಾಡುವ ಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸ ಪ್ರಸ್ತಾ ವದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ತೃತ್ವ ಬುದ್ಧ ಯಿ:`ರುವವನಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಈ ದಂಡಕಮಂಡಲ್ವಾದಿಗಳ ``ಪರಿಗ್ರಹವು 
ಹೊಂದುವದರಿಂದ ಕರ್ತೃತ್ವಾದಿಗಳನ್ನೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಂನ್ಯಾಸಮಾಡಿರುವ 
ಪರಮಹಂಸನಿಗೆ ಯಾವ ವಿಧಿನಿಸೇಧಗಳೂ ಅನ್ವಯಿಸುವದಿಲ್ಲ ಎಂದೇ 
ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 
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ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಕ ಿನಾಗಿರುವದು, ಓಂಕಾರವನ್ನು ಜಸಿಸುವದು, 
ಯೆಮೆನಿಯೆಮಾದಿಸಂಸ ನ್ದ ನಾಗಿರುವದು, ಬ್ರಹ್ಮಚೆರ್ಯೆನಿಷ್ಕ ನಾಗಿರು 
ನದು-ಇವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ 3 ದಂಡಧಾರಣಾದಿಗಳು ಯಾವವನ್ನೂ ನಿನಿದಿಷಾ 
ಸಂನ್ಯಾಸಿಗೂ ಕೂಡ ವಿಧಿಸಿರುವದರ ಪರಾಮರ್ಶವು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೆಂಡು 
ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಪರಮಹಂಸನಿಗಂತೂ ಇಲ್ಲನೇಇಲ್ಲ-ಎಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. 


ಲ. ಸಂನ್ಯಾಸವಿಸಯದಲ್ಲಿ ಸ್ಮೃತಿನಾಕ್ಯಗಳು 


ಈಗ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸಧರ್ಮದ ವಿಷಯಕ್ಗೆ ದೊರಕಬಹುದಾದ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆರುಣಿಕೋಪನಿಷತ್ತು, ಪರಮಹಂಸೋಪ 
ನಿಷತ್ತು, ನಾರೆದಸರಿವ್ರಾ ಜಕೋಪನಿಷತ್ತು- ಮುಂತಾದ ತಪು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ 
ತುರೀಯಾಶ ಮದ A ದಂಡಧಾರಣದ ವಿಷಯವೂ ಕಂಡುಬಂದಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಸರಾಮರ್ಶಿಸಿಲ್ಲ. ಪ್ರಸ್ಥಾನಾಂತರಭಾಷ್ಯಕಾರರುಗಳೂ ಉದಾ ಹರಿಸಿಲ್ಲ. ಈ ಉಪ 
ನಿಷತ್ತುಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ನುತಭೇದಗಳಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಇವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸ್ಮೃೃತಿಗಳನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಸ್ಮ್ಯೃತಿಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ವಸಿಷ್ಠಸ್ಮೃ ತಿ, ದಕ್ಷಸ್ಮೃೃತಿ, ಲಘುವಿಷ್ಣು ಸ್ಮೃತಿ, ಶಂಖ 
ಸ್ಮೃತಿ ಬೋಧಾಯನಧರ್ಮಸೂತ್ರ- ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ದಂಡ 
ಧಾರಣೆಯೆ ನಿಷಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವಾಕ್ಯಗಳು ಸಿಗುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಪಾರಮಹಂಸಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಕುರಿತು ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳವಾಗಿಲ್ಲ. ಪರಮ 
ಹೆಂಸಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಇವು ವಿಧಿಸಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಒಂದುವೇಳೆ ಒಂದೆರಡು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಮಹಂಸಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಿ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗೆ ದಂಡಧಾರಣವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದ 
ರೂ ಆ ದಂಡಧಾರಣೆಗೆ ಏನೊಂದೂ ಫಲವನ್ನು ಹೇಳದೆ ಇರುವದು, ಯಾವ ಸ್ಮ್ರತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಫಲವನ್ನು ಕುರಿತು ವಿಚಾರಮಾಡದೆಇರುವದು- ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದೆ 
ಏಕದೇಶತಾತ್ರರ್ಯ ವುಳ್ಳ ಈ ವಾಕ್ಕ ಗಳನ್ನು ದುರ್ಬಲಗಳೆಂಜೀ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಆದ್ದೆರಿಂದ "ದೆಂಡಧಾರಣವು ನಿಯೆತೆವಲ್ಲ. "ನ ಮುಖ್ಯೋಸ್ತಿ? ಎಂದು 
ವಚನವೂ ಇರುತ್ತದೆ. 


ಕೆಲನರು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: "ಹದಿನೆಂಟುಬಾರಿ ಸೂತಸಂಹಿತೆಯನ್ನು 
ಅಧ್ಯೆ ಯನಮಾಡಿ ಭಾಷ್ಯ ಕಾರಶಂಕರರು ಭಾ ತಷ್ಯಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವದರಿಂದ ಪುರಾಣ 
ವಚನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಭಾಷ್ಯಕಾರರಿಗೆ ಪ್ರಮಾಣವೆಂದೇ ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಅದರಂತೆ 
ದಂಡಗೃ ಹಣವು ವಿಹಿತವಾಗಿರುವ ಸ್ಮ್ಮೃತಿವಾಕ್ಯಗಳ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಸಿ ಪೀಕರಿಸ 
ಬೇಕು.' ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೇನೆಂದರೆ : ಭಾಷ್ಯಕಾರರು ಹದಿನೆಂಟುಬಾರ ಸೂತ 
ಸಂಹಿತೆಯನ್ನು ಬದಿದ್ದರೆಂಬುದು ಒಂದು ಸುದಿ ಮಾತ್ರವೇ ಆಗಿದೆ, ಸೂತಸಂಹಿತೆಯ 
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ಒಂದು ವಾಕ್ಯವೂ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಪರಾಮೃಷ್ಟವಾಗಿಲ್ಲ. ಇದು ಹಾಗಿರಲಿ. "ಏಕದಂಡೀ 
ತ್ರಿದಂಡೀ ವಾ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ವಿಕಲ್ಪ ವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದೆ ನಿಯಮದಿಂದ 
ದಂಡವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕಾದದ್ದಿ ಜಾಗ. ದೆ... ದಂಡಧಾರಣಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟ 
ಪ ಪ್ರಯೋಜನವು "ಮಾತ್ರ ಕಂಡುಬರುತ್ತ ದೆ. ಅದು ಪಾರಿವ್ರಾಜ ಕ್ರೈ ತಾ 
ಆಗಲಾರದು. ಸಂನ್ಯಾಸಿಯನ್ನು Re cl ಲೋಕೋಪಕಾರ 
ಮಾಡಬೇಕು- ಎಂದು ಫಿಯಮಿಸಲು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಜಮದಗ್ನಿವಚನದಲ್ಲಿ ದಂಡಾತ್ಮ 
ಸಂಯೋಗವು ಯಾವಾಗಲೂ ಇರತಕ್ಕದ್ದು- ಎಂದಿದೆಯಾದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅದೃಷ್ಟ 
ಫಲವೇನನ್ನೂ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ದಂಡಿಯಾಗಲೀ ಅದಂಡಿಯಾಗಲೀ 
ವಿನಿದಿಷಾಸಂನ್ಯಾಸಿಯು ಶ್ರವಣಮನನಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಯಾವ ಅಡ್ಡಿಯೂ 
ಇಲ್ಲ. ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಿಗೆ ದಂಡವು ಉಪಕಾರಕನೆಂದು ಹೇಳಲೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಇದರ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸಿ ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. ನಿಷಣೆಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಮೇಲೆದ್ದಿರುವ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗೆ ದಂಡತರ್ಪಣ, ದೇನ-ಯಷಿ- ನಿತೃ- 
ತರ್ಸಣಗಳಂತೂ ಹೊಂದುವಂಶೆಯೇ ಇಲ್ಲ. 


೯. ಗುರೂಪದೇಶವಿಚಾರ 


ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನಿರಕ್ತನೂ ಸಮಿತ್ಪಾಣಿಯಾಗಿ ಶ್ರೋತ್ರಿಯ ಬ ಹ್ಮನಿಷ್ಠನಾದ 
ಸದ್ಗುರುವನ್ನು ವಿಧಿವತ್ತಾಗಿ ಬಳಿಸಾರೆಬೇಕು. ಆಚಾರ್ಯನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
ಯೋಗ್ಯನಾದ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಉಪದೇಶಮಾಡಬೇಕು- ಎಂಬೀ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಯಾವ ಮತ 
ಭೇದವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಇದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಪ್ಪಾಗಿದೆ. 


ಆದರೆ ಸರಮಹಂಸರಿಗೆ ಪಂಚೀಕರಣಪೂರ್ವಕ ಪ್ರಣವೋಪದೇಶವಾಗಬೇಕು ; 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶಿಷ್ಯತ್ತವೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. ಎಂಬಿದನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿಚಾರಮಾಡ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಪಂಚೀಕರಣಗ್ರಂಥವು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಸಮ್ಮತವಾಗಿತ್ತೆ ? 
ಇಲ್ಲವೆ? ಎಂಬಿದು ವಾದಗ್ರ ಸ್ಮವಾಗಿದೆ. ಶಂಕರಭಾಸ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಖುಹಿದೇವತಾಚ್ಛಂದೆಃ 
ಪುರಸ್ಸರವಾಗಿ ಓಂಕಾರವನ್ನು ಜಪಿಸುವ ಬಗ್ಗೆ ಆಧಾರವು ಸಿಗುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಶ್ನ- 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ-ಕಠಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀಕ ಮತ್ತು ಆಲಂಬನ 
ಗಳಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಿಷ್ಯನ ಚಿತ್ರ ಭೂಮಿಕೆಗೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಗುರುವು 
ಪ್ರತೀಕವಾಗಿಯೋ ಆಲಂಬನವಾಗಿಯೋ ಓಂಕಾರವನ್ನು ಉಪದೇಶಮಾಡಬಹುದು. 
ಅನಂತರ ಅದರ ಅರ್ಥಗ್ರಹೆಣದಲ್ಲಿಯೊ ಶಿಷ್ಯನನ್ನು ನಿಯೋಗಿಸಬಹುದು. ಇಸ್ಟ € 
ಹೊರತು ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿಚಾರಗಳು ಭಾಷ್ಯಸಮ್ಮತವೆಂತ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ. 


೧೦. ಮಹಾವಾಕ್ಯ ವಿಚಾರ 


ಪ್ರಣವೋಸದೇಶದ ಅನಂತರ ಗುರುವು ಮಹಾವಾಕ್ಯವನ್ನು ಶಿಷ್ಯನ ಶಾಖಾನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಉಸದೇಶಮಾಡುವ ಪದ್ದ ತಿಯು ಜಾರಿಯಲ್ಲಿದೆ. ನಾಲ್ಕು ವೇದಗಳಿಗೆ 
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ನಾಲ್ಕು ಮಹಾವಾಕ್ಕಗಳನ್ನು ಗೊತ್ತುನಡಿಸಿದ್ದು ಅವುಗಳಿಗೆ ಯಷಿದೇನತಾ 
ಛಂದಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸ ಇಗಿದೆ. ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ 
ಶ್ರೇ ವಿಧಿಸ ಅ ದೆ, ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದೆ ನೆಂದರೆ : 
ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳು ಜೀವಪರ ಬ್ರಹ್ಮರ ಐಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವದರಲ್ಲಿ 
ತಾತ್ಸರ್ಯವುಳ್ಳಿ ವುಗಳು. Klee, ಜಸಕ್ಕಾಗಿ ವಿನಿಯೋಗಿಸುವದು 
ಎಂದಿಗೂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇದು ಉಪನಿಷತ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ತೆತ್‌, ತ್ವಂ ಎಂಬಿಪುಗಳನ್ನು ಮಹಾಮಂತ್ರೆಗಳೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸು 
ವದು ಸೂಕ್ತವಲ್ಲ. ಶುಕರಹಸೆ ಸ್ಯಾನನಿನ್ನತ್ಯ ನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಇವುಗಳನ್ನು 

ಸೆಕ್ಸೆ ನಿನಿಯೋಗಿಸುವದರಲ್ಲಿ ತಪ್ಪೇನಿದೆ? ಎಂದು ಕೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಸರ್ವೋಪನಿಷತ್‌ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾ ಗಿ ಶುಕರಹೆಸ್ಯದ ಪಾ ್ರಿಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಸ್ತೀಕರಿಸುವದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ಅಂತೂ ಮಹಾವಾಕ್ಕ್ಯೋಪದೇಶವು ಒಂದುವೇಳೆ 
ಗುರುಮುಖದಿಂದೆ 1. ಇಲಕ್ಕೆ ಆಗಬಹುದಾದರೂ ಅದರ ಜಪವು ಮಾತ್ರ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಮಹಾವಾಕ್ಯ ಗಳು ನಾಲ್ಕೇ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವೇನೂ 
ಇಲ್ಲ. "ಓಂ ತತ್ಸತ್‌' ಎಂಬಿದೊ ಐದನೆಯ ಮಹಾವಾಕ್ಯವೆಂದು ಕೆಲವರು ಹೇಳು 
ತ್ರಿದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮಹಾವಾಕ್ಯಜಪವು ಪರಮಹಂಸನಿಗೆ ಕರ್ತವ್ಯ 
ನೆಂದು ಹೇಳುವದು ಯಾವ ರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಸಮಂಜಸವಾಗಿ 
ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ. 


೧೧. ಹೆಸರಿಡುವಿಳೆ 


ಮಹಾವಾಕ ತ್ಯೋಸಜೇಶದ ಅನಂತರೆ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ಹೆಸರನ್ನಿಟ್ಟು 
ಗಿರಿ-ತೀರ್ಥ-ಅರಣ್ಯ- ಮುಂತಾದ ದಶನಾಮಗಳಲ್ಲೊಂದನ್ನು ಜೋಡಿಸಿ ವ್ಯವ 
ಹರಿಸುವ ಪದ್ಧೆ ತಿಯಿದೆ. ಇದನ್ನು ಯೋಗಪಟ್ಟ ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಲೋಕ 
ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಸಂಪ್ರ ದಾಯವನ್ನು ಕಾಸಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದಲೂ 
ಈ ನಾಮಕರಣನು PoE ಹೀಗೆಯೇ ಹೆಸರಿಡಬೇಕು-ಎಂಬ ನಿರ್ಬಂಧೆವು 
ಸಲ್ಲದು. ಗೌಡಪಾದ- ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರುಗಳು ತಮ್ಮ ಹೆಸರಿಗೆ ಗಿರಿ. ಮುಂತಾದ 
ವನ್ನು ಜೋಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದಿಲ್ಲ. . ಆದರೂ ಅವರುಗಳು ಸಂಪ್ರಪಾಯಪ್ರವರ್ತಕ 
ರಾದ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳೆಂದು ಗೌರವಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಓಂಕಾರೋಪ 
ದೇಶವನ್ನು ಕರ್ಮಶೇಷವಾಗಿ ಮಾಡುವದು, ಜೀನೇಶ್ಚರೈಕ್ಯಬೋಧಕ 
ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಮಹಾವಾಕ್ಯಗಳಿೆಂದು ಕರೆಯುವದು, ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು 
ಜಪದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸುವದು, ಸಂನ್ಯಾಸಿಗೆ ದಂಡ, ಕಮಂಡಲು, ನಾಮ 
ನಿರ್ದೇಶಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಆಗ್ರಹಸಡಿಸುವದು ಇವುಗಳು ಸಲ್ಪದೆಂದು ಹೇಳಿ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. 
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೧೨. ಹಾರಿವ್ರಾಜ್ಯದ್ವಯ 

ವಿನಿದಿಷಾಸಂನ್ಕಾಸ, ವಿದ್ವತ್‌ ಸಂನ್ಯಾಸ- ಎಂಬಿದಾಗಿ ಪರಮಹಂಸ 
ಸಾರಿನ್ರಾಜ್ಯವು ಎರಡು ವಿಧವಾಗಿದೆ. "ಏತಂ ವೈ ತಮಾತ್ಮಾನಂ ನಿದಿತ್ತಾ' 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ನಿದ್ದತ್‌ಸ ಂನ್ಯಾಸವನ್ನೂ "ಏತಮೇವ ಪ್ರನ್ರಾಜಿನೋ ಲೋಕನಿಚ್ಛನ್ತ,: ೪ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಿನಿದಿಸಾಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯ ನಿಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಮನೋನಾಶ್ಶ 
ವಾಸನಾಕ್ಷಯ, ಜ್ಞಾನಾಭ್ಯಾಸಗಳಿಗಾಗಿ ಸ್ವಿ ಸ್ನೀಕರಿಸುವದು ವಿದ್ವತ್‌ಸ ಜು. ಸೆವೆಂದೂ 
ಆತ್ಮತತ್ತ ದ ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾ 1೧ ಸ್ಲೀಕರಿಸುವ ಸಂನ್ಯಾಸವು 
ವಿವಿದಿಷಾಸಂನ್ಯಾಸನೆಂದೂ ಕೆಲವರ € J ಯವಿಜಿ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. ನಿಕೆದರೆ 
ನಿದ್ವಾಂಸನು ಕೃತಕೃತ್ಯನೂ ಜ್ಞಾನಿಯೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದೆ ಅವನಿಗೆ 
ಮನೋನಾಶಾದಿಕರ್ಕವ್ಯ ಶೇಷ ಗಳಿರುವವು- ಎಂಬಿದು. ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 
ನಿದ್ವಾಂಸನಾದರೆ ಕರ್ತವ್ಯ ಶೇಷವಿರುವದೇ ಇಲ್ಲ; ಕರ್ತವ್ಯಶೇಷವು ಉಳಿ 
ದಿದ್ದಕೆ ಅವನು ಜ್ಞಾನಿಯೇ ಅಲ್ಲ- ಎಂದೇ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ 
ಭಾಷ್ಯಗಳೆಲ್ಲಿ ಸ್ಪೆಷ್ಟಗೊಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ವಿವಿದಿಷಾಸಂನ್ಯಾಸಿಯಾದರೆ ಅವನ 
ಹೆಸರೇ ತಿಳಿಸುವಂತೆ ಬ್ರ ಹ್ಮಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯಲ್ಲಿ ಅವನು ಅಧಿಕೃತನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಅವನು ಸಾಧನಚತುಷ್ಟ ಯಸಂಪನ್ನನೂ ಆಗಿರೆಲೇಬೇಕು- ಎಂದು ಭಾಷ್ಯ ಕಾರರು 
ಮೊದಲೇ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಿವಿದಿಷಾಸಂನ್ಯಾಸಿಗೆ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದರೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಜಿಜ್ಞಾಸೆ, ತದ್ದಿ ಚಾರಾನುಸಂಭಾನಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಬಹುದು. ಬ್ರಹ ನಿಷ್ಕ 
ನಾಗಿರುವದೊಂದೇ ನಿದ್ವತ್‌ಸಂನ್ಯಾಸಿಯೆ ಲಕ್ಷಣವು. ವಿವಿದಿಷಾಸಂನ್ಯಾಸಿ 
ಯಾಗಿದ್ದು ಬ್ರ ಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಬಯಸುವವನು ಅದನ್ನು ಗುರುಮುಖದಿಂದ 
ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬುದು ಸರಿಯಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಶ್ರುತಿಯೆ ಸಂಮಶಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 


೧೩. ಸಂನ್ಯಾಸಧರ್ಮವಿಚಾರ 


ಯತಿಯಾದವನು ಶಾಸ ಸ್ರನಿಷಿದ್ದ ವಾದ ಆಚಾರಗಳನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟು ಜ್ಞಾನಸಾಧೆನ 
ವಾಗಿರುವ ಪ್ರಶಸ್ತವಾದ ಸದಾಚಾರಗಳನ್ನು ಅನುಸ ನಮಾಡಬೇಕೆಂಬುದು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮವಾಗಿಡೆ. ಶ್ರು ತಿಯೆಲ್ಲಿಯೂ. ««ನಾವಿರತೋ ದುಶ್ಚ ರಿತಾತ್‌....'' 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ಮ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಜ್ಞಾ ನಸಾಧನವಾದ 
ಅನುಷ್ಕಾ ನಗಳನ್ನೂ ಅವನು ಮಾಡಬೇಕು. ಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಅಮಾಶಿತ್ವಾದಿ 
ಗಳು ಸದಾ ಅನುಸ್ಸೆ ಯೆಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಗುರುವನ್ನು ಬಳಿಸಾರಿ 
ನಿರೆಂತರವಾಗಿ ಆತನನ್ನು ಸೇವಿಸುತ್ತಾ ಅವನ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಅನುಕರೆಣ 
ಮಾಡುತ್ತಾ ಅವನನ್ನೇ ಆರಾಧಿಸುತ್ತಾ ಜ್ಞಾನಸಾಧೆನಾನುಷ್ಕಾನಗಳನ್ನು ನಡೆಯಿಸ 
ಬೇಕು. 'ಕ್ರೈಷಣಮನನಾದಿಗಳು ಬಹು ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನಗಳಾದ್ದೆ ರಿಂದ 
ಅವುಗಳೆನ್ನು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಕೈಗೊಳ್ಳ ಲೇಜೇಕು. 
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೧೪. ದೈನಂದಿನಕರ್ತವ್ಯವಿಚಾರ 


ಪರಮಹಂಸೆಸಂನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ನಿದ್ಧತ್‌ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯು ವಿಧಿನಿಷೇಧಗಳನ್ನು 
ನೂರಿದವನಾದ್ದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ಯಾವ ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಕಟ್ಟುಪಾಡಿಗೆ ಒಳ 
ಪಡಿಸಲಾರದೆು. ಆದರೆ ಅವನೇನೂ ಸೆ ಸ್ತೇಚ್ಛ್ರಾ ಪ ್ರವ್ವತ್ತಿ ಯುಳ್ಳ ವನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಹೆಸಿದವನೇ ವಿಷಾನ್ನವನ್ನು BF ರ ಹೊಟ್ಟಿ ತುಂಬಿದವನು 
ಉಂಡಾನೆ? ಹಾಗೆ ಜ್ಞಾ ನಪ್ರಾಸ್ತಿಗೆ ಮೊದಲೇ ದುರಾಚಾರಗಳನ್ನು ಬಟ ,ರುವವನು 
ಜ್ಞಾ ನವುಂಬಾದಮೇಲೆ' ನಿಹಿದ್ದಾ ಚರಣೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಯಾನೆ ? ಅದು ಸೂಭವಿಸಲೇ 
ಆರದು. ಇನ್ನು ನಿವಿದಿಷಾಸಂನ್ಯಾ ಸಿಗೆ ನಿಯಮಗಳೇನು ? ಎಂಬಿದನ್ನು ನಿಚಾರ 
ಮಾಡೋಣ. 

ಭಿಶ್ಸಾಟಿನಂ ಜಸೋ ಧ್ಯಾನಂ ಸ್ನಾನಂ ಶೌಚಂ ಸುರಾರ್ಚನಮ್‌ | 

ಕರ್ತವ್ಯಾನಿ ಷಡೇತಾನಿ ಯೆತೀನಾಂ ನೃಸಡಂಡನತ್‌ [| | 
ಎಂಬ ನಾರದವಚನವೊಂದನ್ನು ಹಲವರು ಉದಾಹರಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಸ್ಥಾ ಿನಶೌಚಗಳು 
ಎಲ್ಲ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳೂ ಅನುಷ್ಕಾ ನಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು- ಎಂಬಿದು ಸರಿ. ಜಪಧ್ಯಾನ 
ಗಳನ್ನು ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಗುರುಗಳ ಉಪದೇಶದಂತೆ ಕೈಗೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಆದರೆ ಪ್ರಣವ 

ಜನವನ್ನು ಅವನವನ ಚಿತ್ತಭೂಮಿಕೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಮಾಡಬಹುದಾದರೂ ಅ 
ಒಡ ಗುತ್ತ ಮಾತ್ರೆ. ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ ಲ. ದೇವತಾರ್ಚನೆಯೂ ಸಂನ್ಯಾ- 
ಸಿಗೆ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಪೂಜಾ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ನದೇ ಮುಂತಾದವು “ಚಿತ ತ್ರನಿಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದು ಅದೆ ಸ ತಾನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ 
ವಿಘ್ನ ವಾಗುವದು. ಮತ್ತು ಸಂಕಲ್ಯಾದಿಗಳು, ಅದೃಷ್ಟ ಫಲನಿರೀಕೆ- ಇವು ಸಂನ್ಯಾಸಿಗೆ 
ತ್ಯಾಜ್ಯವಾದವುಗಳಾಗಿವೆ. ಆದ್ದ ರಿಂಷ ಸಾ ನ್ಯ. ಠೌಚೆಗಳು, ಪ್ರಾತಃಸ್ಮರಣ, 
ಗುರುವಂದೆನೆ, ಜಪ, NS ಧ್ಯಾನ, ನಿಚಾರ- ಇವುಗಳು 
ಕೆರ್ತವ್ಯಗಳೆಂದು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ. ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು ಮುಖ್ಯಕರ್ತವ್ಯ 
ಗಳು. ಶ್ರವಣ ಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧಶೆ-ಎಂದರೆ ಸ್‌ ದಕ್ಷಿಣಾಮೂರ್ತಿಸ್ತೊ ತ್ರ 
ಪಠನ, ಗುರುವಂದನೆ, "ಓಂ ನಮೋ ಬ್ರಹಾ ದಾ ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ 
ಪಠನ, “ಸರ್ಮೋಪಸ್ನ ವರಹಿತಃ ಹೆ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನೆಃ ಪ್ರತ ಗರ್ಥೊ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಾಹಮಸ್ಮಿ” ಎಂಬ 'ನಾಕ್ಯಾನುಸಂಧಾನ ಇವು ಕರ್ತನು ಗಳು. ಮಧ್ಯಾಹ್ನ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತೆ ಸ್ಟಾ ಸನ-ಜನಾದಿಗಳು, ಭಿಕ್ಷೆ ಇವು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು. ಬಿಕ್ಷೆ ಎಂಡಕೆ 
ಮಾಧೊೂಕರೆ, ಪ್ರಾಕ್‌ ಪ್ರಜೇತ, ಅಯಾಚಿತ, ತಾತ್ಕಾಲಿಕ್ಕ ಉಪಪನ್ನ- ಎಂಬ 
ಐದು ವಿಧಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದನ್ನಾದರೂ ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಚಾತುರ್ವರ್ಣ್ಣಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಭಿಕ್ಷೆ ಮಾಡುನದು, ಸಂಜೆಯೂ ಭಿಕೆಮಾಡು 
ವದು- ಇನು ಆಪದ್ಭರ್ಮಗಳಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. ಲೋಹಮಯವಲ್ಲದ 
ಬಿದಿರು, ಮಣ್ಣು "ಅಥವಾ ಮರದ ಪಾತೆ ತ್ರಿಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕು. 
ಇಡು ಸೆಂನ್ಯಾನಿಗೆ ತಕ್ಕೆ ದ್ಹಾಗಿರುವದು. ಅಡಕಿ ಈಗ ese ಡಿ 
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ಗೃಹಸ್ನನಾದನನು ಬೆಳೆಗ್ಗೆಯೇ ಬಂದು ನಮಸ್ಕರಿಸಿ ಭಿಕ್ಲಾನಂದನೆಮಾಡಿ 
ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳನ್ನು ಊಟಕ್ಕೆ ಕರೆಯುವ ಪದ್ಧತಿಯು ಶಾಸ್ತ್ರಾಧಾರನಿಲ್ಲ 
ದ್ಹಾಗಿದೆ. ಇನ್ನು ಗುರುಸವೂಪದಲ್ಲಿದ್ದು ಶಾಸ್ತ್ರಶ ಶ್ರವಣವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿ ರುವಾಗ 
ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯಾದನನು ಅನುಸರಿಸುವ ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೊ, ಅನುಸರಿಸಬೇಕು. 
ಗುರುಶುಶ್ರೂಷೆಯು ಸರ್ವಥಾ ಕರ್ತವ್ಯವೇ ಆಗಿರುವದು. ಭಿಕ್ಷೆಯ ಅನಂತರ 
ಸ್ಮೃೃತಿಪುರಾಣಗಳ ಅವಲೋಕನ, ಶ್ರ ದ್ದ ಲುಗಳಾದ ಗೃ ಹಸ್ಜರು ಕೇಳಬಹುದಾದ 

ಆಧ್ಯಾತಿ ಓಕವಿಷಯವಾದ ಪ್ರ ಶೆ ಗಳಿಗೆ ಉತ್ತೆ ರಿಸುವದು- ಕ್‌ ಕಾಲಯಾಪನೆ 
ಸಕ್ಕ ಬ್‌ ಮತ್ತೆ ಸ್ಥಾ ನ-ಪ್ರಣವಜಪ ಇದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 
ಗುರುವು ee ತಾನೂ ಮಲಗಬೇಕು. 


೧೫. ದೇಶಸಂಚಾರ 


ಗುರುವಿನ ಸವಿೂಪದಲ್ಲಿರುವಾಗ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಂಡಮೇಲೆ ಒಂದು ಜಾಗದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಜಾಗಕ್ಕೆ ಸಂಚಾರಮಾಡುತ್ತಿರುವದೂ ಯತಿಧರ್ಮವಾಗಿದೆ. ಹಿಮಾಚಲ. ವಿಂದ 
ಪರ್ವತಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಇರುವ ಪುಣ್ಯಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಬೇಕೆಂದು ಯತಿಧರ್ಮ 
ಸಂಗ್ರಹವೆಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಒಂದುಕಡೆ ತಿಳಿಸಿದೆ. ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಅನುಕೂಲ 
ಇಗಿದ್ದು ಮನಃಪ್ರಸನ್ನತೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವಂಥ ಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಚರಿಸ 
ಬಹುದು. ಅಂತೊ ಒಂದೇ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚುದಿನಗಳಿರಬಾರಡು. ಮಳೆ 
ಗಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಒಂದುಕಡೆ ನೆಲಸಿರಬೇಕು. ಆಪತ್ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೇಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ವಾಸಮಾಡಬಹುದು. ತನ್ನ ನಾಮಗೋತ್ರಗಳನ್ನಾ ಗಲೀ ದೇಶವನ್ನಾಗಲೀ 
ಯಾರಿಗೂ ಸು! ಸ್‌ ಎಂದರೆ ನನು 
ವಾದಷ್ಟೂ ಜನಗಳಲ್ಲಿ ಬೆರೆಯದೆ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಜು ಜೂ ದೆ ಇದ್ದು 
ಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಹೀಗೆಲ್ಲ ಕೆಲವು ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಸ್ಮ್ಸೃ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಿದೆ, 
ಆತ್ಮಾನುಸಂಧಾನಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗದಂತೆ ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಆಚರಿಸಬಹುದು. ನಿಹಿದ್ದೆ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿ ವನಾಗಿರಬೇಕು. ನಿಂದೆ, ಸ್ತುತಿ, ಮಾನ, 
ಅಸಮಾನ- ಪೂಜಾ-ತಿರಸ್ಥಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಸಮಭಾವನೆಯುಳ್ಳ ವನಾಗಿರಬೇಕು. ಬಲ್ಲರಿಗೂ 
ಹಿತವನ್ನು ಕೋರುತ್ತಾ ಎಲ್ಲರಲ್ಲಿಯೂ ಮೈತ್ರಿಯುಳ್ಳ | ವನಾಗಿರಬೇಕು. ಇವುಗಳೂ 
ಅನುಸ್ಲೇಯನೇ ಆಗಿವೆ. 


೧೬. ವ್ಯಾಸಪೂಜಾನುಷ್ಠಾನ 


ಗೌತಮಧೆರ್ಮಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಮಳೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯು 
ಸಂಚಾರಮಾಡದೆ ಒಂದೇಕಡೆಯಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸಬೇಕು. ಆಗ ವಾ ) ಸಪೂಜೆಯನ್ನೂ 
ಮಾಡಬೇಕು. js ಶುಕ್ಲ ಹುಣ್ಣಿ ಮೆಯ ದಿನ ವ್ಯಾಸರೂಸನಾದ ಶ್ರೀಮ- 
ನ್ನಾರಾಯಣನನ್ನು ಪೂ ಪೂ ಜಿಸಬೇಕು- ಎಂಬಿನೇ ಮುಂತಾದ ವಿಧಿಗಳ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ 
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ನಿಚಾರಮಾಡುವದಾದರೆ : ವ್ಯಾ ಸಪೂಜೆಯೇನೋ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದುದೇ ಸರಿ, ವ್ಯಾಸರು 
ಸರ್ವಜ್ಞ ರೊ EAC ಕಟ ಗಿ ಆಗಿದ್ದು ಸರಮಹಂಸರಿಗೆ ಮಾನ್ಯರಾಗಿರು 
ತ್ತಾರೆ, ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣಭಗವಂತನೂ ಲೋಕಾನುಗ್ರ “ಹಾರ್ಥವಾಗಿ ವೈದಿಕವಾದ ಧರ್ಮ 
ದ್ರ ಯಗಳನ್ನು ಅರ್ಜುನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುವ ಲೋಕಗುರುವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಆ ಭಗವಂತನನ್ನು ಪ ಪೂಜಿಸುವದೂ ಯೋಗ್ಯವಾದದ್ದೇ ಸರಿ. ಆದರೆ ಈ ಪೂಜೆಯು 
ಬಾಹ್ಯಪ್ರತೀಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಗೆತಾನೆ ಪರಮಹೆಂಸನಿಗೆ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ? ಎಂಬಿದು 
ನಿಚಾರಣೀಯವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕೆಯ ಸಿದ್ಧಿಗಾಗಿಯೇ ಸರಮಹಂಸಸಾರಿ 
ವ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವವನಿಗೆ' ನೇದಾಂತಚಿಂತನೆಯ ಹೊರತು ಮತ್ತೆ 
ದ್‌್‌ ಜರ ಜ್‌ ಹೊಂದಲಾರವು. 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಹೀಗೆಯೇ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಶ್ರೀಗಳವರು, ಯತಿಗಳು ಒಂದೆಡೆ ಸೇರಿದಾಗ 
ನಡೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಕ ಕ್ರಮಗಳು, ಆಹ್ಮಿಕಪ್ರಕಾರಗಳು, ಓಂಕಾರೋಪಾಸನಾ 
ನಿಚಾರ, ಕಾಂಡ ಮೂಲಕ ನರಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸನಾಪ್ರಕಾರ, ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸ, 
ಮನೋನಿಗ್ರಹ. ಮುಂತಾದ ಸಾಧೆನಗಳು, ಈ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ವಿವರ 
ವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ವಿಚಾರಮಾಡಿರುವ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವಾಗಿ 
ಸ್ಮ್ರೃೃತಿವಾಕೃಗಳನ್ನೂ ಸಂಗ್ರ ಹಿಸಿಕೊಟ್ಟಿ ರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸ್ಕ್ರೃ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮನು 
ಬೋಧಾಯನ, ಯಾಜ್ಞ ಹ ) ಗಾತಮಾದಿಸ್ಕೃ ತಿಕಾರರೆ ನಾಕ್ಯಗಳೂ ಹೇರಳ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಔರ್ಜ್ಯಜೇಜಿಕಕ್ರಿ ಯಾವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಸೂಚನೆಯಿದ್ದರೂ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಏನೂ ಪ್ರಸ್ತಾ ನಿಸಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ಇದರಿಂದ ಈ ಗ್ರಂಥವು ಪ್ರಾಯಶಃ ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿರಬೇಕು. ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದೇನೆ. 


ಹೀಗೆ ಶ್ರೀಶ್ರೀಗಳವರ ವಿಚಾರಸರಣಿಯನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಚಯಮಾಡಿ 
ಕೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಸಂಗ್ರಹರೂಪವಾದ ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ವಾಚಕರ ಮುಂಡೆ 
ಇಟ್ಟಿದೆ. ಶ್ರ ದ್ಧಾ ನಂತರೂ ಮುಮುಕ್ಷಗಳೂ ಆದವರು ಈ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆ 
ಯನ್ನು ಹ ಎಂದು ವಿಜ್ಞಾ ನಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಗುರುಕಿಂಕರ-_ 
ಹೆಚ್‌. ಎಸ್‌. ಲಶ್ಷ್ಮೀನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿ. 


ಹಿನ್ನುಡಿ 


ಬಾಯಾರ್‌ 


ಪೂಜ್ಯ ಶ್ರೀ ಮೂರ್ತಿಗಳವರ ದಿವ್ಯಲೇಖನಿಯಿಂದೆ ಹೊರಬಂದ ಈ ಜ್ಞಾನ 
ಗಂಗೆಯು ಪರಬ್ರಹ್ಮಸಾಗರವನ್ನು ಸೇರುವ ಮುನ್ನ ಈ ಒಂದು ಸಣ್ಣ ನೀರಿನ 
ತೊರೆಯು ಆ ಪಾವನವಾದ ಜ್ಞಾ ನಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಸಾರ್ಥಕವಾಗುತ್ತಿರುವದು 
ನನಗೆ ತುಂಬಾ ಸಂತೋಷನೆನಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಸುರೆಗಂಗೆ ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪಾದದಿಂದ ಹೊರಟು ಭೂಮಂಡಲವನ್ನೇ ಬಿರಿಯುವ 
ನೇಗದಲ್ಲಿ ಬಂದಾಗ ಪರಶಿವನು ತನ್ನ ಜಡೆಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಧೆರಿಸಿ ಭೂದೇವಿಗೆ 
ತಾಳುವಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತನ್ನ ತಲೆಯಿಂದ ಹರಿಬಿಟ್ಟ ನಂತೆ. ಪ್ರಕೃತ 
ಶ್ರೀಶ್ರೀ ಸಚ್ಛಿ ದಾನಂದೇಂದ್ರಸರಸ್ವತೀಮಹಾಸ್ವಾಮಿಗಳವರ ಲೆಕ್ಕಣಿಕೆಯಿಂದ ಹೊರೆ 
ಹೊರಟು ಶಾಂಕರವೇದಾಂತಪ್ರಪಂಚವನ್ನೇ ಗಡಗಡಿಸುತ್ತ ಬರುತ್ತಿರುವ ಜ್ಞಾನ 
ಗಂಗೆಯನ್ನು ಸರಶಿವಸ್ತರೂಪಿಗಳಾದ ಪೂಜ್ಯ ಶ್ರೀ ಮೂರ್ತಿಗಳು ತಮ್ಮ ಜಟೆಯಲ್ಲಿ 
(ಶಿರಸ್ಸಿ ನಲ್ಲಿ) ಹೊತ್ತು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ಸಹನೆಯಾಗುವಷ್ಟು ವೇಗದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಹೊರಬಿಟ್ಟರುವ ಜ್ಞಾ ನಗಂಗೆಯೇ ಈ "ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ'ಗ್ರಂಥ, ಎಂದು ನನಗನಿಸಿದೆ. 


ಶ್ರೀರಾಮತೀರ್ಥರೆ ಸಮಗ್ರ ಕೃತಿಗಳು, ಶ್ರೀರಮಣರ ಬೋಧೆಗಳನ್ನು ಶ್ರೀ 
ಮೂರ್ತಿಗಳನರೆ ಲೇಖನದ ಮೂಲಕ ಓದಿ ಆನಂದಿಸುವ ಕನ್ನಡನಾಡಿನ ಜಿಜ್ಞಾ ಸು 
ಗಳಿಗೆ ಈ ಸಲ “ಪರಿಶುದ್ಧ ಶಂಕರಾಜ್ಟಿತವೇದಾಂತ”ವನ್ನೇ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿರುವ ಈ 
ಗ್ರಂಥವು ಬಹಳ ಸಕಾಲಕ್ಕೆ ಕೈಸೇರಿರುವಜೆಂದೇ ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಶ್ರೀ ಗೌಡಪಾದಕಾರಿಕೆಗಳು ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರೆ ಪ್ರ ಸ್ಥಾನತ್ರಯಭಾಷ್ಯ 
ಗಳು ಉಪದೇಶಸಾಹಸ್ರಿ, ಸುರೇಶ್ವರಾಜಾರ್ಯರ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಹಾಗೂ 
ತೈತ್ತಿ ರೀಯೆವಾರ್ತಿಕ ಮತ್ತು ನೈಷ್ಟಮಣ್ಯಸಿದ್ದಿ-ಈ ಸಾಂಪ್ರ ದಾಯಿಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ 
ಏಕಕಂಠದಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಿರುವ ಅದ್ವೈತತತ್ತ್ವವೇ “ಪರಿಶುದ್ದ ಶಂಕೆರಾಜ್ದೈತ 
ನೇದಾಂತವು?, ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರರಿಂದೀಜೆಗೆ ಬಂದಿರುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಉಪ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೂ ಶ್ರೀ ಶಂಕರ ಹಾಗೂ ಶ್ರೀ ಸುರೇಶ್ವರರ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವ ಇತರೆ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಅಡ್ವೆ ಪತೆಸಿದ್ಧಾಂತನನ್ನು ಭಿನ್ನಭಿನ್ನರೀತಿಯಿಂದಲೂ 
ತರ್ಕಪ್ರಧಾನನಾಗಿಯೂ ಪಾತಂಜಲಾದಿಯೋಗಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಕಲಬೆರಕೆಯಿಂದಲೂ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ, ಹೊರಟರುವದರಿಂದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜಿಜ್ಞಾಸುನಿಗೆ ಅಡ್ವೈತತತ್ರ್ವದ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ನೆಲೆನಿಲ್ಲುವದು ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವದಲ್ಲದೆ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಅಡ್ಡಿಯೂ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಅಡ್ಡಿಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿ ಸಾರ್ವತ್ರಿ ಕಪೂರ್ಣಾನುಭವದ ಆಧಾರ 
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ದಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಿದ “ ಪರಿಶುದ್ಧ ಶ ಶಂಕರಾದ್ದೆ , ಫಿತವೇದಾಂತ ” ಸಿದ್ಧಾ ತಡೆ ಮರ್ಮ 
ವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಮುಮುತುಗಳಿಗೆ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ನಿಷ್ಕಂಟಿಕವಾಗಿ ಮಾಡಿದ 


ಶ್ರೇ ಯಸ್ಸು ಶ್ರೀಶ್ರೀ ry (ಸಚ್ಛಿದಾನಂದೇಂದ್ರಸರಸ್ವ ತೀಮಹಾಸ್ಟಾ ಮಿಗಳಿಗೇ ಮೀಸ 


ರಾಗಿಜೆ. 
ವೇದಾಂತದ ಹ್ಯಾ ತರ್ಕ-ವ್ಯಾಕರಣ-ಮೀಮಾಂಸಾದಿಶಾಸ್ತ್ರ 

ಗಳ ಅಧ್ಯೆ ಯನವೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರಬೇಕೆಂದೂ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಬ್ರಷ್ಟ 
ತತ್ತ ದ ಅನುಭವವನ್ನು. ಪಡೆಯಬೇಕಿದ್ದರೆ ಸಾತಂಜಲಯೋಗದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಸ 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ತಸಮಾಧಿಯವರೆಗಿನ ( ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಸಮಾಧಿ) ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಪಡೆಯ 
ಬೇಕೆಂದೂ ಅಲ್ಲಿಗೂ ಅವಿದ್ಯಾಲೇಶವು ಉಳಿದಿದ್ದು ವಿದೇಹಕೈವಲ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಜವಾದ 
ಮುಕ್ತಿಯು (ಸತ್ತ ಬಳಿಕವೇ ಸಕದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಮುಮುಕ್ತುವಿಗೆ ಅನುಭನ ಹಾಗೂ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞಾನ ಎರಡೂ ದಕ್ಟಲಾರಜೆಂಬ i 
ವನ್ನೇ ಹೊಗಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದಲೂ ನಡೆಯುತ್ತಾ : 

Rare ಒಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಈಗ ತರ್ಕ, ಪಾತಂಜಲಯೋಗಗಳಿಗೆ ವೇದಾಂತವನ್ನು 
ಹಂಚಿಬಿಟ್ಟ ಕುವಜೇ ನಮಗೆ ಕಂಡುಬರುವದೇ ಹೊರತು ವೇದಾಂತಶಾಸ ಸ್ತವು ತನ್ನ ದೇ 
ಆದ ಸ್ವಂತರೂಪದಿಂದ ಎಲ್ಲಿಯೂ ದೊರಕದಂತೆಯೇ ಆಗಿದೆ. ಹರಿಕಥೆಯವರು 
ಹಾಸ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳುವದೇನೆಂದರೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೊಬ್ಬನನ್ನು ಭೋಜರಾಜನು ಕೇಳಿದ 
ನಂತೆ ; “ಸ್ವಾಮಿ ಎಲ್ಲಿಂದ ಬಂದಿರಿ?? 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣ : ಕೈಲಾಸದಿಂದ ಬಂದೆ. 

ರಾಜ : ಕೈಲಾಸದಲ್ಲಿ ಶಿವನು ಚಿನ್ನಾಗಿರುವನೆ ? 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ : ಅವನು ಸತ್ತುಹೋದನು. ಈಗ ಅವನಿಲ್ಲ. 
ರಾಜ: ಹಾ! ಅದು ಹೇಗೆ? 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣ : ರಾಜನೆ, ಕೇಳು. ಅರ್ಥದೇಹವನ್ನು ವಿಷ್ಣುನಿಗೂ ಹಾಗೂ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಪಾರ್ವತಿಗೂ ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದರಿಂದ ಶಿವನು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದನಂತೆ. 
ಜಸು ಶಿವನ ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿ ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಏನಾದವು ? ಎಂದು ರಾಜನು ಕೇಳಲು ಆ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು "ಚಂದ್ರನು ಆಕಾಶಕ್ಕೂ ಗಂಗೆಯು ಸಾಗರಕ್ಕೂ, ವ ೈಷಭವು ರೈತನ 
ಹೊಲದಲ್ಲಿ ದುಡಿಯಲಿಕ್ಕೂ ಸ ಸರ್ಪಗಳು ಸಾತಕ ಹೋದವು. ಟಿ ಪರಶಿವನಲ್ಲಿದ್ದ 
ಶೌರ್ಯ ಔದಾರ್ಯಾದಿಸದ್ದು ಣಗಳು ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋದವು. ರಾಜನೆ, ಅವನ 
ಕೈಯಲ್ಲಿದ್ದ ಭಿಕ್ಷಾಪಾತ್ರೆ ಯು. ನನ್ನನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಬಂತು' ಎಂದನಂತೆ. ಈ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನ ಬುದ್ಧಿ ಚಾತುರ್ಯಕ್ಕೆ ಮೆಚ್ಚಿ ರಾಜನು ಅವನಿಗೆ ಹೇರಳವಾದ ಸಂಸ 
ತ್ತನ್ನು ದಾನಮಾಡಿದನಂತೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ವೇದಾಂತದ ಅರ್ಧಭಾಗವು ತರ್ಕಕ್ಕೂ 
ಮ ರ್ಥವು ಪಾತಂಜಲಯೋಗಕ್ಕೂ ಹಂಚಿಹೋದಬಳಿಕ ವೇದಾಂತವು ಸತ್ತೇ 


ಹೋಯಿಕೆನ್ನುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಈಗ ಉದ್ಭವವಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಕಷ್ಟಪ ಸರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ 
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ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶಂಕರರೇ ಶ್ರೀಶ್ರೀ ಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದೇಂದ್ರಸರಸ್ತ ಕತೀಮಹಾಸ್ವಾಮಿಗಳ ರೂಪ 
ದಿಂದ ಅವತರಿಸಿ ಬಂದು “ವೇದಾಂತವು ಸಾರ್ವತ್ರಿ ಕಪೂರ್ಣಾನುಭನವನ್ನು ಆಧರಿ 
ಸಿರುವದೇ ಹೊರತು ವೈಯಕ್ತಿ ಕಾನುಭವತರ್ಕಗಳನ್ನ ಲ್ಲ ಎಂದು ತೋರಿಸಿದ್ದೇ ಅಲ್ಲದೆ 
ವೈದಿಕವಾದ ನಿರಪಾಯವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಯೋಗ, 'ಭಗವದುವಾಸನೆಗಳ "ಮೂಲಕ 
ಚಿತ್ರಶುದ್ಧಿ ಏಕಾಗ್ರತೆ ವೈರಾಗ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿ ಸದ್ಗುರುಗಳ ಬೋಧದ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ತನ್ನ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಈ ಅದ್ವಿ ತೀಯ ಆತ್ಮಸ್ಥ ಸ್ಪ ಕರೂಸವನ್ನು ಜಿಜ್ಞಾ ಸುವು 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಬಹುಡೆಂಬುದನ್ನೂ ಸಹ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಜಿ ಸೂರ್ಯನು ಕಾಶ 
ದಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟ ಗೆ ಇಂಥ ಸರಿಶುಡ ಪ್ರಕ ಯೆಯನ್ನೇ ಆಧರಿಸಿ ಶ್ರೀ ಮೂರ್ತಿಗಳ 
ವರು” ತಮ್ಮ. ಈ ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಯಾಜ ಸ ವಲ್ಕ ಮಹಾಮುನಿಗಳು ತ ತಮ್ಮ 
ಫ್ರಿಯಪತ್ನಿ ಮೈತ್ರೇಯಸೆ ಬೋಧಿಸಿರುವ ಪರಮರಹಸ್ಯಮಯವಾದ ನಿಷಯಗಳಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಅತಿ ಸುಲಭ .ಸರಳ ಶ್ಲೆಲಿಯೆಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಂತಹ ಅತ್ನುತ್ತಮ 
ದು ಲೇಖಕರನ್ನು ಸಡೆದೆ ಕನ್ನ ಡನಾಡು ನಿಜಕ್ಟೂ ಧೆನ್ಯವಾ ಇದುದು. 

ಪರಿಶುದ್ಧ ವೇದಾಂತದ ಪರೆಮತತ್ತ ಗಳು ಹೇಗೆ ವಿಕ್ಸ ತವಾಗಿವೆ ? ಎಂಬು 
ದಕ್ಕೆ ಬಜ ಜಗು ನಾನು ಈ ಏನ್ನು ಡಿಯಲ್ಲಿ ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಲು ್ಯ 
ರು ಬೋಧಿಸಿರುವ ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದ ಕೊನೆಯ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಕುರಿತು ಕೆಲವು 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಲೆತ್ತಿಸುವೆನು, ಈ ಚರ್ಚೆಯೇ Ai ವರ್ಣಿಸಿದ 
ಜ್ಞಾನಗಂಗೆಯನ್ನು ಸೇರುವ ಸಣ್ಣ ನೀರಿನ ತೊರೆಯಾಗಿದೆ. 


ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದ ೨-೪-೧೪ನೇ ಮಂತ್ರವೇ ಈ ಬೋಧದ ಕೊನೆಯ ಮಂತ್ರ. 
ಈಗಿನ ವೇದಾಂತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಳಗಿನಂತೆ ಇರುತ್ತದೆ, 
ಇಲ್ಲಿ “ಯತ್ರ ತ್ರಸ್ಕ ಸರ್ವಮಾತ್ಮ್ಮ್ಯೈವಾಭೂತ್‌ ತತ್‌ ಕೇನ ಕಂ ಪಶ್ಕೇತ್‌” “ಎಲ್ಲಿ 
ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆತ ವೇ ಆಗಿರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಯಾವನು ವಿತರಿಂಡೆ ಏನನ್ನು ನೋಡಿ 
ಯಾನು ?” (4ೇಳಯಾನು | ? ಇತ್ಯಾದಿ) ಎಂಬುದು ಇದರ ಅರ್ಥ. ಇಲ್ಲಿ 
ಶಬ್ದಾರ್ಥದ ಪ್ರಕಾರ ಆತ ಒತತ ತ್ರ ವು ಸ ವೇ ಉಳಿದಾಗ ನೋಡುವ, ಕೇಳುವ, 
ಮುಟ್ಟುವ, ಮೂಸುವ ವೃವಹಾಕವು ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದೇ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದೇ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು "ಯತ್ರ ಹಿ ದೆ ಸ ತಮಿವ ಭನತಿ ತದಿತರ ಇತರಂ ಪ ಪಶ್ಯತಿ' 
ಎಲ್ಲಿದ್ದೆ ತವಿರುವಂತೆ Mt ಅಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊ ೦ದರಿಂದ ಇನ್ನೊ ೦ದನ್ನು ನೋಡು 
ತ್ತಾನೆ.” (ಕೇಳುತ್ತಾನೆ, ಮುಟ್ಟುತ ಶ್ತಾನೆ ಇತ್ಯಾದಿ.) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತ ದೆ. ಬಜ 
ಷು ಕ್ರ ತವ್ಯವಹಾರವು ಇರುವದೇ 'ಅಜ್ಞಾನಾವಸ್ಥೆ ಎಂದೂ ದೆ ಸ ) ತವ್ಯವಹಾರವು ಇಲ್ಲ 
ಜಾಗ ಜ್ಞಾನದ ಫಲವೆಂದೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯಮನುಷ್ಯನಿಗೆ 
ಗಾಢೆನಿಡ್ರೆಯಲ್ಲಿ ದ್ರೆ ತಪ್ರಸಂಚವು ಕಾಣುವದಿಲ್ಲ. ಎಚ್ಚೆ ತ್ರಾಗ ಪ್ರಸಂಚವು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಬದ್ದ ರೂ ಗಾಢೆನಿದ್ರಾ ನುಭವವು ಆತ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಸತಿಯಲ್ಲು 
ಸಾಕಾಗಲಾರದು. ನೆಂದರೆ ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅನಿದ್ಯೆಯು [ಅಥವಾ ಜಗದ್ಬೀಜವಾದ 
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ಮಾಯೆಯು ಅಥವಾ ತಮಸ್ಸಿನ) ಆವರಣವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ನಿರಾನರಣ 
ಜೈತನದ ಅನುಭವವು ಅಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಪರತ ರೆ ಸಾಧನೆ 
ಮಾಡಿ ಅಸಂಪ್ರಜ್ಞಾತ (ನಿರ್ನಿಕಲ್ಲ) ಸಮಾಧಿಯ ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆದರೆ 
ತಮಸ್ಸನ್ನು ದಾಟಿಜೋಗುವದರಿಂದ ಆ ಅವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ನಿರಾವರಣ ಚೈತನ್ಯದಲ್ಲಿ 
ನ. ಆ ಬಳಿಕವೂ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಯೋಗವಿರುವದರಿಂದ ಪುನಃ ಎಚ ತರಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗೂ ವೈ ೈವಹಾರೆವನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೊ ಆತ್ಮಾನು 
ಭವಸಂಪನ್ನೆನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಯಾವದೇ ವ್ಯವಹಾರವು ನಡೆಯಜೇಕಾದರೂ ಅವಿದ್ಯಾ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ನಡೆಯುನದೆಂದು ಅಧ್ಯಾಸಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಂಕರರು ಅನ್ಬಣೆ 
ಕೊಡಿಸಿರುವದರಿಂದ ಈ ಆತ್ಮಾನುಭವವನ್ನು ಪಡೆದ ಜ್ರಾ ಸನಿಯೂ (ಸಮಾಧಿಯಿಂದ 
ಉತ್ಸಿತನಾದ ಬಳಿಕ) ವ ನಹರಿಸುವವನಾದ್ನ ರಿಂದ ಇವನಿಗೂ ಅವಿದ್ಯಾಲೇಶವು 
ಉಳಿದಿರುವದೆಂದೇ ಸಿದ್ಧ ಹ ದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಈ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯು 
ಮುಖ್ಯ ಮುಕ್ತಿಯಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಈ ಜ್ಞಾ ನಿಯ ಪ್ರಾರಬ್ದ ಭೋಗನೆಲ್ಲವೂ | 
ಮುಗಿದು ಶರೀರವು ಬಿದ್ದು ಹೋದೆಬಳಿಕ ಆತ ನಲ್ಲಿ A ರೊಪದ 
ನಿದೇಹಕೈವಲ್ಯನೇ ಮುಖ್ಯ ಮುಕ್ತಿಯು. 


ಯತ್ರ ತ್ವಸ್ಯ....' ಎಂಬ (ಬೃ. ಹ ಮಂತ್ರವು ಈ ವಿದೇಹೆಕ್ಸೈನಲ್ಕ್ಯ 
ವನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಸು ಸುಪ್ರಿಯ (ಗಾ ಇಢನಿದ್ರೆ ಯೆ) ಅವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನು ಹೇಳುವದೆಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೂ ತಪ್ಪಲ್ಲ. ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕದೆ ೩- ೪೨೧ರಿಂದ 
೩೧ರವರೆಗಿನ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಗಾಢನಿದ್ರೆಯನ್ನು ವರ್ಣಿ 
ಸಿರುವದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. "ಅವಿದ್ಯಾಕಾಮಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯಾದ 
ಸ್ವರೂಪವು' ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ವರ್ಣಿಸಿರುವದಕ್ಕೆ "ಅವಿದ್ಯೆಯ ಕಾರ್ಯವಿಲ್ಲ' ಎಂದಿಷ್ಟೇ 
ಅರ್ಥ. ಅವಿದ್ಯಾಬೀಜವು ಅಲ್ಲಿ ಇದ್ದೇಇದೆ. ಹೀಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾನನನ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ನಿದ್ರೆ, ಪರೆಮಾರ್ಥಸಾಧಕರ ಅನುಭನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಸಮಾಧಿ, 
ಕೊನೆಗೆ ಶ್ರುತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿದೇಹಕೈವಲ್ಯ ಇವುಗಳನ್ನೇ ಈ "ಯತ್ರ ತಸ್ಯ? 
ಎಂಬ (ಬೃ. ೨-೪-೧೪) ಶ್ರುತಿಯು ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ವ್ಯವಹಾರದ ಅಭಾವದ ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷವನ್ನೇ ಎಂದರೆ ಯಾವ 
ವ್ಯವಹಾರವೂ ಇಲ್ಲದಿರುವ ಒಂದಾನೊಂದು ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷನನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ 
ಎಂದೇ ಅರ್ಥಮಾಡಜೀಕು- ಎಂಬಿದು ಈಚಿನ ವೇದಾಂತಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಈ 
ಬಗ್ಗೆ ಪಂಚದಶಿ (೭-೧೮೧-೧೮೪) ನೋಡಬೇಕು. ಅಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗಲು 
ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಸಮಾಧಿಯ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ, ಪವ ಪಕ್ಷದವರು 
ಈ "ಯತ್ರ ತ್ವಸ್ಯ' ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನು ಮುಂದೊಡ್ಡಿ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ವೃವಹಾರವಿರ 
ಬಾರೆದಲ್ಲ? ಎಂದು ಆಕ್ಷೇಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ "ಈ ಶ್ರುತಿಯು 
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ನಿದ್ರೆಯೆನ್ನೂ ವಿದೇಹಕೈವಲ್ಯನನ್ನೂ ವರ್ಣಿಸುವದೇ ಹೊರತು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯನ್ನಲ್ಲ. 
ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರದ "ಸ್ವಾಪ್ಯಯಸಂಸತ್ಕೋಃ ಅನ್ಯತರಾಪೇಕ್ಷಂ ಅವಿಷ್ಭೃತಂ ಹಿ' (೪ 
೪-೧೬) ಎಂಬ ಸೂತ್ರವೂ ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ ಎಂದರೆ (ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಗಾಢ 
ನಿದ್ರೆ ಹಾಗೂ ವಿದೇಹಕೈವಲ್ಯವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೇ) ದೃಢೀ 
ಕರಿಸುತ್ತಡೆ- ಎಂದು ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇದೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರಮತದ 
ಸಾರೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಹೀಗೆ ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಸಮಾಧಿಯ ಅನಶ್ಯಕತೆಯು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಇದೇ ಪಂಚದಶಿಗ್ರಂಥದ ಮೊದಲನೆಯ ತತ್ತ್ವ ದೀಪಪ್ರ ಕರೆಣ 
ದಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣ_ಮನನ-ನಿದಿಧ್ಯಾಸವಾದೆ ಬಳಿಕ ಸಮಾಧಿಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸಿ ಅದನ್ನು 
: ಧರ್ಮಮೇಘ ಮುಂತಾದ ಪಾತಂಜಲಯೋಗದ ರೀತಿಯಿಂದ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
(ಪಂ, ೧-೫೩-೬೧) ಯೋಗಾನಂದಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ”ಸಂಸಾರಿತ್ವವು ಇವನಲ್ಲಿ ಕಾಣ 
ಬರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಗಾಢನಿದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ಇವನು (ಈ ಜೀವನು) ಬ್ರ ಹ್ಮವೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ 
ಜೀವನಲ್ಲ- ಎಂದು ಹೇಳಿ, ಅಲ್ಲಿಯೇ ನಾಲ್ಕು ಶ್ಲೋಕಗಳಾದ ಬಳಿಕ "ಗಾಢನಿದ್ರೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಜ್ಞ ಜೀವತ್ವವೂ (ಭೋಕ್ತ ಎತ್ತೆವೂ) ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದವು ಭೋಜ್ಯವಾಗಿರುವ 
ದೂ ಅಜ್ಞಾನಮಯೆನೃತ್ತಿಗಳು ಭೋಗಸಾಧನೆಗಳಾಗಿರುವದೂ ಉಂಟು. ಎಂಬ ವಿಧದ 
ಪ್ರತಿಸಾದನೆಯು ಇರುವದರಿಂದ “ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲದ ದ್ರೈತದ ತೋರಿಕೆಯಿಲ್ಲದ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಯಾವ ಸುಖವಿದೆಯೋ ಅದೇ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದವು'' ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಿರುವದರಿಂದ 
ಸಮಾಧಿಯ ಅನುಭವವನ್ನು ಒಫ್ಪಿದಂತೆಯೇ ಅಗಿರುತ್ತದೆ, ಭಾಮತೀವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಕಾರರು ಶ್ರವಣ-ಮನನ. ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳೆಂದರೆ ಧಾರಣ, ಧ್ಯಾನ, ಸಮಾಧಿಗಳೆಂದೂ 
ದರ್ಶನವೆಂದರೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವೆಂದೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 
"ವೇದಾಂತಪ್ರ ಕ್ರಿಯಾಪ್ರ ತ್ಯಭಿಜ್ಞಾ' ಗ್ರಂಥದ ೪೪೨ನೇ ಪುಟಿ ನೋಡಿರಿ. ಹೀಗೆ 
ದರ್ಶನಾಂತರೆಗಳ ಸಂಕರ, ಹಾಗೂ ಪೂರ್ವಾಪರೆವಿರೋಧದ ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಈಗ್ಗೆ 
ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈಚಿನ ವೇದಾಂತದ 
ಮಾತಾಯಿತು. ಈಗ ಶ್ರೀ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ 
ನೋಡೋಣ. ಅವರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಸ್ಥಾನತ್ರಯಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಎಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ಹೇಗೆ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಿಸಲು ಆರಂಭಿಸೋಣ. 

(೧) “ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ಹುಟ್ಟಿ ನಿಂತು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗುವ 
ದನ್ನು ತೋರಿಸಿ "ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿದೆ' ಎಂಬ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯನ್ನು ತರ್ಕದಿಂದ 
ಸಾಧಿಸಿದಂತಾಗಿದೆ'' ಎಂದು (ಬೃ. ೨-೪-೧೧) ೧೧ನೇ ಮಂತ್ರದವರೆಗಿನ ಭಾಗವನ್ನು 
ವರ್ಣಿಸಿ ೧೨ನೇ ಮಂತ್ರದ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ "ಈ ಪ್ರಳಯವು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಹಾಗೂ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ'' (ಏಕೆಂದರೆ ನಿದ್ರೆಯಿಂದೆ ಎದ್ದ ಕೆ, ಸಮಾಧಿಸ್ಸಿತಿ 
ಯಿಂದ ಹೊರಬಂದರೆ, ಮರೆಣಹೊಂದಿ ಪುನರ್ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ, ಮಹಾಸ್ರಳಯ 
ವಾಗಿ ಪುನಃ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಆರಂಭವಾದರೆ ಮತ್ತೆ ಈ ದ್ರೈತಪ್ರಸಂಚವು ಮುನ್ನಿನಂತೆ 
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ಯೇ ತೋರತೊಡಗುತ್ತದೆ.) ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಪ್ರಳಯವು ಎಂದು 
ವರ್ಣಸಿದ್ದಾ ಕೆ, ಇದಾದ ಬಳಿಕ “ಇನ್ನು ಬುದ್ದಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ (ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ) ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ೫ ಪ್ರಳಯವು ಬ್ರಹ್ಮವೇತ್ತರ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಬ ಕ "8. ಈ ಪ್ರಳೆಯವು ಆತ್ಯಂತಿಕಪ್ರಳಯವು. ಇದು ಅವಿದ್ಯೆಯು 
ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ನಿಂತುಬಿಡುನ-ಇಲ್ಲವಾಗುವದರ ಮೂಲಕವೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಈ ೧೨ನೆಯ ಮಂತ್ರವು ಬಂದಿದೆ'' ಎಂದು ಆಚಾರ್ಯರು 
ಬೃ. ೨-೪-೧೨ರೆ ಅವತರಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ""ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾನಿಮಿತ್ತದಿಂದ?” ಅವ್ರು “ಬ್ರಹ್ಮ 

ವೇತ್ತರಿಗೆ” ಎಂಬ ಈ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಈ ಆತ್ಯ ಂತಿಕಪ್ರಳಯವು ಶರೀಕೆ 

ವ್ಯ ಸ ಉಂಟಾಗುವ ವ್ಯವಹಾರಾಭಾವದ ಅವಸ್ಥಾ ನಿಶೇಷವಲ್ಲವೆಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತದೆ. 


೨) ಮುಂದೆ 12ನೇ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಉಪಿ ಬನ ದೃಷ್ಟಾಂತವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ 
ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕಕ್ಕೆ ಸಕ್‌ ಜಿ ನ॥ಷಯಪರ್ಯಂತಾನಾಂ 
ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಪೆರಮಾರ್ಥನಿವೇಕವಿಜ್ಞಾನೇನ ಪ್ರನಿಲಾಪನಂ 
ಉಕ್ತೆಂ....? ಎಂದು ಶ್ರೀ ಶಂಕರರು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. “ಇಲ್ಲಿ ಸರಮಾರ್ಥನಿವೇಕ 
ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಿಷಯಸರ್ಯಂತವಾದ ("ನಾನು' ಎಂಬ ಅನಿಸುವಿಕೆ ಮೊದಲು 
ಗೊಂಡು ಹೊರಗಿನ ವಿಷಯಗಳವರೆಗೂ) ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಲಯೆಗೊಳಿಸಿ ಕೊಳ್ಳು 'ವದನ್ನೆ e 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ'' ಎಂದಿರುವದರಿಂದ ಈ ಆತ್ಮ ೦ತಿಕಪ್ರಲಯವು ಪರಮಾರ್ಥವಿನೇಕ 
ವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ಆಗತಕ್ಕದ್ದೇ ಹೊರೆತು ಜ್‌ Eo ಮ ಧದ 
ಅವಸ್ಥೆಗೆ ಹೋದೆಬಳಿಕ "ಉಂಟಾಗುವ ಅನುಭಪವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸ್ವಚ್ಛವಾಗಿ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತಿದೆ. ಹಾಗೂ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಮುಂದೆ "ಶಾಸ್ತ್ರಾಚಾರ್ಯೋಸದೇಶೇನ 

ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಯಾ ನದೀ ಸಮುದ್ರವತ್‌ ಪ್ರನಿಲಾಪಿತಾನಿ ನಿನಶ್ಯ ಂತಿ? ಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ 
ಹಸತ ಗುನ ಬರುವ ಬ ಬ ಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ದೆ ತ್ರ ನೆಂಚನೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
(ಅಥವಾ ದೇಹಾದಿ ಉಪಾಧಿಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ೨ ಲಯಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಇವು: 
ಅತ್ಯಂತಿಕವಾಗಿ ನಾಶವಾಗುವವು ಎಂದೆದ್ದೆರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಾಚಾರ್ಯರ ಉಪದೇಶ, 
ಅದರಿಂದ ಹುಟ್ಟು ನ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಆ ಮೂಲಕ ಉಂಟಾ ಗುವ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಪ್ರಳಯ 
ಗಳೇ ಇಲ್ಲಿ ವಿವಕ್ಷಿತವಾಗಿವೆಯೇ ಹೊರತು ದ್ವೈತವ್ಯವಹಾರವಿಲ್ಲದಿರುವ ಒಂದಾ 
ನೊಂಡು ಅವಸ್ಥಾ ನಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳುವದು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದೇ ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


(೩) ""ನ ಪ್ರೇತ್ಯ ಸಂಜ್ಞಾ ಅಸ್ತಿ'' ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ ""ಅನಿದ್ಯಾ- 
ಯಾಶ್ಚ ಬ್ರಹ್ಮ] ವಿದ್ಯ ತ್ತೆ ನಿರನ್ವ ನ ನಾಶಿತತ್ವಾ' ತ್‌ ಕುತೋ ವಿಶೇಷಸಂಜ್ಞಾ 
ಸೆಂಭಪೋ ಬ್ರ ಹೆ ನಿದ: ಚೈತನ್ಯ ಸ್ಪಭಾವೇ ಅವಸ್ಥಿ ತಸ್ಯ 0 ಬ್ರಹೆ ವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ ಅವಿಡೆ. 

ನಿ 
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ಯು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹೋಗಲಾಗಿ (ಅನಿದ್ಯೆ ತನಗೆ ಹಿಂದೆ ಇರಲಿಲ್ಲ, ಈಗ ಇಲ್ಲ 
ಮುಂದೆ ಬರುವಂತಿಲ್ಲ ಎಂಬ-ಅನುಭವವು ಬರಲಾಗಿ) ಆ ಜ್ಞಾನಿಯು ನಿತ್ಯವೂ 
ಒಂದೇ ಬಗೆಯಾಗಿರುವ ಚಿತ್‌ಸ್ವರೂಪನಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯುನನು. (ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನಾ 
ಜ್ಞಾ ನವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಅತೀತವಾದ ಕೇವಲ ಚಿನ್ಮಾತ್ರನೇ ಎಂದೆಂದಿಗೂ ತಾನಾಗಿ 
ದ್ದೇನೆ ಎಂಬ ಅನುಭವವು ಬರುವದು). ಹೀಗೆ ನಿತ್ಯವೂ ಚಿತ್‌ಸ್ತರೂಪನಾಗಿದ್ದ ತನ್ನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ ಬಳಿಕ “ನಾನು ಇದನ್ನು ಇದರಿಂದ ಅರಿಯುವೆನು” ಎಂಬ 
ಈ ವಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾನಕ್ಸೆ ಅವಕಾಶನೆಲ್ಲಿದೆ ? ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದರ್ಥ. 


ಇಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯಚಿನ್ಮಾತ್ರ ಸ್ವರೊಸವನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಮಿಕ್ಕ ದ್ವೈತಪ್ರಪಂಚ 
ವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲವೂ ಕಲ್ಪಿತಮಾತ್ರವಾಗಿರುವದೆಂಬ ಅನುಭವವು ಬರುವದರಿಂದ 
ವಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾ ನವು ಬಾಧಿತವಾಗಿಬಿಟ್ಟಿರುತ್ತದೆ ಎಂದರೆ ಅದರ ತಿರುಳೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ 
ಎಂದಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದೇ ತಾತ್ಪರ್ಯವು. ಇದನ್ನೇ ಈ ಮುಂದಿನ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ 
"ಶರೀರಾವಸ್ಥಿ ಶಸ್ಯಾಸಿ ವಿಶೇಷಸಂಜ್ಞಾ ನೋಪನಸದ್ಯತೇ, -ಕಿಮುತ ಕಾರ್ಯಕರಣ- 
ವಿಮುಕ್ತಸ್ಯ ಸರ್ವತಃ ಶರೀರದಲ್ಲಿರುವಾಗಲೇ ನಿಶೇಷಸಂಜ್ಞೆಗಳಿರುವದಿಲ್ಲ- ಎಂದರೆ 
ಈ ಜ್ಞಾನಿಯು ಇತರರ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಶರೀರವುಳ್ಳ ನನಾಗಿಯೂ ವ್ಯವಹಾರಮಾಡುವವ 
ನಾಗಿಯೂ (ನಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾನ ಉಳ್ಳ ವನಾಗಿಯೂ) ಕಂಡಾಗಲೂ ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಅದು ಈಗಲೇ ಇಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ ಬಾಧಿತೆವಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂದರ್ಥ. ಈ ಬಗ್ಗೆ ಸೂತ್ರ 
ಭಾಷ್ಯದ ೧-೧-೪ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ (ಭಾ ಭಾ. ೫೮) "ಸಶರೀರತ್ತಸ್ಕ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ 
ಕಲ್ಫಿತತ್ತಾತ್‌' ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ನೋಡಬೇಕು, ಹೀಗೆ ಇತರರ ದೃಷಿ 
ಯಿಂದೆ ಶರೀರಾದಿಗಳಿರುವಾಗಲೇ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನೂ ಬಾಧಿಸಿ ಕೇನಲ ಚಿನ್ಮಾತ್ರ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆನಿಂತಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯ ಫಲವಾದ ಈ ಆತ್ಮಾನುಭವನನ 


pt 


ಹೊಂದಿದವನನ್ನೇ "ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನು' ಎಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಕರೆದಿದೆ, ಇದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಯಂತಿಕಪ್ರಳೆಯ ಎಂದು ವರ್ಣಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಇದು ವ್ಯವಹಾರದ 
ಅಭಾವದ ಅವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದಕೆ ಆತ್ಮನಿಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದೆ ದ್ವೈತವೆಲ್ಲವೂ ಬಾಧಿತವಾದಾಗ ಕೇವಲಾತ್ಮನೇ ಉಳಿದಿರುವ ಅನುಭವ 
ನಿಶೇಷವನ್ನೇ ಈ ಶ್ರುತಿಯು ವರ್ಣಿಸುತ್ತದೆ-ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


(೪) ಇನ್ನು ಶ್ರೀಶಂಕರರ ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಕಾರ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯೇ ಮುಖ್ಯ 
ಮುಕ್ತಿ. ನಿಡೇಹಮುಕ್ತಿಯು ಗೌಣ. ಏಕೆಂದರೆ ಶರೀರವಿರುವದು ಇಲ್ಲದಿರುವದು 
ಎಂಬ ಭೇದವು ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವೇ ಹೊರತು ಸತ್ಯವಲ್ಲ, ಆತ್ಮಸ್ವರೊಪವು ನಿತ್ಯವೂ 
ಅಶರೀರಿಯಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಸಿನಿಮಾದಲ್ಲಿಯ (ಆರ್ರ್‌ಲ್ಯಾಂಪಿನ) ದೀಪದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
ಪರದೆಯ ಮೇಲೆ ಬೊಂಬೆಗಳ ಕುಣಿತ ಕಾಣುತ್ತಿರುವಾಗಲೇ ಬಣ್ಣಗಳು ಕಾಣುತ್ತಿರು 
ವಾಗಲೇ ವಿವೇಕಿಯಾದವನಿಗೆ ಈ ದೀಪದೆ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಯಾವ 
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ಬೊಂಬೆಗಳಾಗಲಿ ಬಣ್ಣಗಳಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ಥಿಶ್ಚಯವು ಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಆತ ಒಸ್ವರೂಪದ ವ್ಯಾಪಿ ಯನ್ನು ಅನಾತ್ಮ: ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಕಂಡುಕೊಂಡವನಿಗೆ 
ಈಗತೆ ದೇಹಾದಿಪ್ರ ನಂಚನಿಲ್ಲ. ಟೆ ಚಿನ್ನಾ ತ್ರ ನೇ ಇದೆ ಎಂದೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿದ್ದ ರೂ. ಅಜ್ಜ ಜನರ ದೃಷ್ಟಿ ೭೫] ಈಗ ದೇಹವಿದೆ ಎಂಬುದ 
ನ್ನೊಪ್ಪಿ ಈ ದೇಹವು ನಾಶವಾದೆಬಳಿಕ ಇನ್ನೊ ಹು ಶರೀರವು ಇವನಿಗೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಲೋಸುಗೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ನಿದೇಹಕ್ಸೆವಲ್ಯವನ್ನು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಒಪ್ಪಿರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನೇ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದೆ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ “ಕಿಮುತ ಕಾರ್ಯಕರಣ 
ವಿಮುಕ್ತಸ್ಯ ಸರ್ವತಃ” ಇನ್ನು ಶರೀರಾದಿಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ 
 ಯಾಗಿರುವವನಿಗೆ ದ್ವೈತವ್ಯ ವಹಾರವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳತಕ್ಕದ್ದೇನಿದೆ? ಎಂದು 

ಬರೆದಿದ್ದಾ ರೆ. ಬಗೆಯೇ ೧೪ನೇ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಯತ್ರ ತು ಬ್ರಹೆ ವಿದ್ಯಯಾ ಅವಿದ್ಯಾ 
ನಾಶಮುಸಗಮಿತಾ ತತ್ರ ಆತ ನೃತಿರೇಕೇಣ ಅನ್ಯಸ್ಯ ಅಭಾವಃ' ಯಾವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಂಟ ಆಗ ಆತ್ಮನಲ್ಲದ ಇನ್ನಾವದೂ ಇರುವ 
ದಿಲ್ಲ” ಎಂಬ ಈ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊ ಂಡೆಂಬ ದೆ ತತ್ರ ಪ್ರಪಂಚವು ಇಲ್ಲದಾಗುವದು 
ಅವಿದ್ಯಾ Med ಶಕ್ಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ಅವಿದ್ಯಾ )ನಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಸ್ಪ ಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಸ ರವು ಹ ಬಳಿಕ 
ನಿದೇಹಕೈವಲ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸ ಬರಿಯ ಆತ ನೇ ಉಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ ಎಂದೇನೂ ಹೇಳಿರುವ 

ದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮೆನಿಜ್ಞಾ ನದಿಂಪ ದ್ವೈಶವು ಜಾಧಿತವಾಗುವದನ್ನೇ 
ಆತ್ಯೆ ಂತಿಕೆಪುಲಯೆ ಎಂದಿದೆ ಎಂತಲೂ ಈ ಹ ತ್ವಸ್ಯ....” ಎಂಬ 
A ಅವಸ್ಥೆಯನ್ನ್ನಿ (ನಿದೇಹಕ್ಸೈನಲ್ಯ ಗಾಢ 
ನಿದ್ರೆ, ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಸಮಾಧಿ ಮುಂತಾದಿ" ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು) ಕುರಿತು 
ಹೇಳಲು ಜಃ ಮತ್ತೇನೆಂದೆರೆ ಆಶ ಜ್ಞಾ ನಾನುಭವವನ್ನೇ ಹೇಳುವ 
ದೆಂದೂ ನಿರ್ವಿವಾದವಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ದೆ 


(೫) ಈಗ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸಲು ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ 
ಭಾಷ್ಯ ದೆ ಕೆಲವು ನಾಕ ಗಳನ್ನು ನೋಡಿ ಈ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು. ಮೂಜಿ 
""ಅತಶ್ಶ ಇದಂ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಂ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ತಂ ಅವಗಮ್ಯಮಾನಂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಸ್ಕ 
ಶಾರೀರಾತ್ಮ: ತಸ ಸ್ಯ ಸ್‌ ಸಂಪದ್ಯತೇ | ರಜ್ಜ್ವಾದಿಬುದ್ಧಯ ಇವ ಸರ್ಪಾದಿ 
ಬುದ್ಧಿ ಜಿ ಗೆ ಚ ಶಾರೀರಾತ್ಮ ತ್ತ್ವ (ತದಾಶ್ರ A ಸಮಸ್ತಃ ಸ್ವಾಭಾವಿಕೋ 
ವ್ಯ ನಹಾರಃ ಬಾಧಿತೋ ಭವತಿ | ER; ಚ ಯತ್ರ We ey ಒ ಬವಾ- 
wi ತತ್‌ ಕೇನ ಕಂ ಪಶ್ಯ (ತ್ರ? (ಬೃ. ೨-೪-೧೪ ೪-೫-೧೫) ಇತ್ಯಾದಿನಾ 
ಹ್ಮಾತ ಕೆ ತ್ರದರ್ಶಿನೆಂ ಪ್ರ ಕೆ ಸಮಸ್ಮಸ ಸಸ್ಯ ಕೆ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಫಲಲಕ್ಷಣಸ್ಯ ವ್ಯವಶಾರಸ್ಯ 
ಜೀ "ನಚ pp ವ್ಯವಹಾರಾಭಾವೋ ಅವಸ್ಥಾನಿಶೇಷನಿಬಣ್ಮೊೋ 
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ಅಭಿಧೀಯೆತೆ ಇತಿ ಯುಕ್ತಂ ವಕ್ತುಮ್‌ | "ತೆತ್ತೈಮಸಿ' ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ - 
ಭಾವಸ್ಯ ಅಸವಸ್ಥಾನಿಶೇಷನಿಬಂಢನತ್ವಾತ್‌ |? (ಸೂ. ಭಾ. ೨-೧ ೧೪ 
ಭಾ. ಗ ೪೩೫) 

ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪ ಟ್ರಿ ಈ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ತಾನಾಗಿರುವೆನೆಂಬ 
ಅರಿವು ಮೂಡಿಡೊಡಸೆಯೇ ಈ ಮೊದಲು ಅವಿದ್ಯಾಸ್ವ ಸ್ಪಭಾದಲ್ಲರುವಾಗ ಇದ್ದ “ನಾನು 
ಶರೀರವುಳ್ಳವನು' ಎಂಬ ರೂಪದ ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಹೆಗ್ಗವನ್ನ ರಿತಬಳಿಕ ಹಿಂದೆ 
ಇದ್ದೆ ಚ ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು ಬಾಧಿತವಾಗುವಂತೆ ಬಾಧಿತವಾಗಿ ಜಡುತ್ತ ಡೆ. ಹೀಗೆ 
' ನಾನು ಶರೀರವುಳ್ಳ ವನು (ಜೀವನು) ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು ಬಾ ಧಿತವಾಡೂಡನೆಯೇ 
ಅದರ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ನಡೆದಿದ್ದ ಎಲ್ಲ ಅವಿದ್ಯಾ ಸ್ವಭಾವದ ವ ೈವಹಾರವೂ ಬಾಧಿತ 
ವಾಗಿಯೇ ಬಿಡುತ್ತದೆ. 


| ಇದನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯು “ಎಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಯಿತೋ ಅಲ್ಲಿ 
ಏತರಿಂದ ಏನನ್ನು ನೋಡಿಯಾನು?'' (ಬೃ. ೨-೪-೧೪, ನ ಮುಂತಾದ 

ವಾಕ್ಯ ಗಳಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮದರ್ಶಿಯಾದವಥಿಗೆ ಎಲ್ಲ ವಿಧದ ಕ್ರಿಯೆ, ಕಾರಕ (ಕರ್ತ್ಯೃ- 
ನಲ) ಗ ಸ ವ್ಯವಹಾರವೂ ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾರುತ್ತಿ ಜೆ. 
ಈ ಶ್ರುತಿಯು ಯಾನಜೋ ಒಂದು ನಿಧದವ್ಯ | ವಹಾರವು ಅಭಾವವಾಗಿರುವ 
(ಇಲ್ಲದಿರುವ) ಅವಸ್ಥಾನಿಶೇಷಕ್ಕೆ ಕಟ್ಟು ನಡೆದಿರುವ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ವದೆಂದು ಹೇಳುವಡು' ಯುಕ್ತೆವಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿರುವಿಕೆ 
ಯು ಯಾವದೊಂದು ಅವ ನಿಗೆ ಕಟ್ಟುವಡೆದಿರುವದಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ (ಯಾವಾಗಲೂ 
ಇವನು ಸ್ವರೂಪತಃ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಅದನ್ನು ಗುರುತಿಸದಿದ್ದಾಗ 
 ಜೀವತ್ತವು ಬಂದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ.) "ಅದು ನೀನಾ ಗಿರುವೆ' ಎಂಬ ವಾಕ್ಯ ದಲ್ಲಿ 
ಜೀವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾನವು ಇಂಥದೊಂದು ಅವಸ್ಟೆ ಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ A 
ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. (ಮತಿ ತ್ರೇನೆಂದರೆ ಯಾವಾಗಲೂ ನೀನು . ಆ ತತ್ತ. ವೇ ಆಗಿರುವೆ 
ಎಂದು eR ಉಪದೇಶಿಸಿರುತ್ತದೆ) ಎಂಬುದು ಮೇಲಿನ 
ವಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವು. 

ಇಲ್ಲ 

(1) ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ ದ್ರೈತನು ಬಾಧಿತವಾಗುವದನ್ನೇ 'ಯತ್ರ ತ್ವಸ್ಯ' 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


(2) ಇದು ವ್ಯವಹಾರದ ಅಭಾವದ ಅವಸ್ಥಾ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. 


(3) "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಒಂದು ವಿಶೇಷಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ "ಅದು 
ನೀನಾಗುತ್ತೀಯೆ' ಎಂದು ಅರ್ಥಮಾಡಬಾ ರದು. ಮತೆ 3 ೀನೆಂದಕೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ ಭಾವವು 
ಯಾವ € ಅವಸ್ಥೆ ಗೂ ಕಟ್ಟು ಬಿದ್ದದ್ದೆ ದೆಲ್ಲ- ಎಂಬ ಈ ಹ ಮಾತುಗಳನ್ನು "ನ್ನಾ ಗಿ 
ಪರಿಶಿಃ ಲಿಸಿದರೆ" ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕಾರರ' "ಜಾಡಿನಲ್ಲಿ ಈಚಿನ ಗಳು ಹೇಳುನ 
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ಅಭಿಪ್ರಾಯೆವು' (ಈ ಮಂತ್ರವು ನಿದ್ರೆ, ನಿದೇಹೆಕ್ಸೆವಲ್ಯ, ನಿರ್ವಿಕಲ್ಪ ಸಮಾಧಿಗಳನ್ನು 
ಹೇಳುವದೆಂಬ ಮತವು) ಭಾನ್ಯವಿಶೋಧೆವಾದುಜೆಂದು ಸ್ಟ ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. 


(4) ಹೀಗೆಯೇ (ಸೂ. ಭಾ. ೧-೨-೧೨, ಭಾ. ಭಾ. ೧೭೫ರಲ್ಲಿ) “ಯತ್ರ 
ತ್ರಸೆ se ..ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಚ ವಿವೇಕಿನಃ ಕರ್ತೃತ್ವಂ ವಾರಯತಿ” ಎಂದೂ (ಸೂ. 
ಭಾ. ೧-೨-೨೦, ಭಾ. ಭಾ. ೧೯೫ರಲ್ಲಿ) “ಯತ್ರ: ಹಿ ದ್ಲೈತಮಿವ ಭವತಿ ತದಿತರ 
ಇತರಂ ಪಶ್ಯತಿ ಇತಿ ಅವಿದ್ಯಾನಿಷಯೇ ಸರ್ವಂ ವ್ಯವಹಾರೆಂ ದರ್ಶಯತಿ ಯತ್ರ 
ತ್ವಸ್ಯ... ಇತಿ ನಿದ್ಯಾ ನಿಷಯೇ ಸರ್ವಂ ವ್ಯವಹಾರಂ ವಾರಯತಿ? ಎಂದು 
ಆಚಾರ್ಯರು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 


ಈ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದೆ ದ್ವೈತವು ಇರುವಂತೆ ತೋರು 
ವದೆರಿಂದೆ "ಯೆತ್ತು ಹಿ ದ್ರೆ ತಮಿ ಎಂಬುದು ಅನಿದ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನೂ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನ 
ವಾಡೊಡನೆಯೇ ದೆ ತೆನೆಲ್ಲವೂ ಬಾಧಿತವಾಗಿ ಬಿಡುವದನ್ನೇ ಎಂದರೆ ವಿದ್ಯಾವಸ್ಥೆ: 
ಯನ್ನೇ "ಯತ್ರ ಸಂ ಮಂತ್ರವು ಹೇಳುವದೆಂದೂ ಫಂಟಾಘೋಷವಾಗಿ 
ಸಾರಿದ್ದಾರೆ. ತ ರೀತಿ ಸೂ.ಭಾ. ೧-೪.೨೨ರಲ್ಲಿಯೂ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಈ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಆಧಾರದಮೇಲೆ ಈ ಮೊದಲು ಬಜ ೪-೪-೧೬ 
(ಸೂ. 'ಭಾ. )ದಲ್ಲಿರುವ "ಸಂಪತ್ತಿ' ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಆತ ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ನೆಲೆರಿಂತಿರು 
ವದರ ಫಲವಾದ "ಜೀವನ್ನುಕ್ತಿ' ಎಂದೇ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಆ 
ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವಾಗ ಆಚಾರ್ಯರು ಇದೇ "ಯತ್ರ ತ್ವಸ್ಯ 
ಎಂಬ ಮಂತ್ರವನ್ನೇ ಪ್ರಮಾಣವಚನವನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ನಿಪ್ರಿಯು ದೃಷ್ಟಾಂತ, (ಬೃ, ೪-೩-೨೧ರಿಂದೆ ೩೨) ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾನವು ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕ 
(ಬೃ. ೪-೪- ಇ ಎಂಬುದೂ. ಹೊಂಡುತ್ತದೆ- ಪಸ ಪರಿಶುದ್ಧ ಶಂಕರಾಜಿ ತ 
ವೇದಾಂತಸಿದ್ಧಾ ತವು. 


ಹೀಗೆ ನಿಜವಾದ ಶಂಕರೆವೇದಾಂತನು ಭಾಷ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೊಪಿಸಲ್ಪ ಟ್ರದ್ದರೊ 
ಅದು ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೆ ಲಭ್ಯವಾಗದೆಂತೆಹ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ My ತೆ 
ವಲ್ಲದ್ದನ್ನೂ ಅದಕ್ಕೆ ನಿರೋಧೆವಾದದ್ದನ್ನೂ ಶಂಕರರ "ಅಜ್ಜಿ ತವೇದಾಂತವೆಂಬೇ 
ಈಗ್ಗೆ ಘನ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿ ತಂದಿದ್ದಾಕೆ.. ಪ್ರೊ ಬಗ್ಗೆ ಜಿ ಉದಾಹರಣೆ 
ಮಾತ್ರ. ನನಗೆ "ಮೊದಲು ಈ ನಿಷಯವು ಮನಸ್ಸಿನಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು 
ಬೀರಿದೆ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಿ ಲೇಖನವನ್ನು ಮುಗಿಸುವೆನು. 


1952ನೇ ಇಸವಿಯಲ್ಲಿ ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಚಾತುರ್ಮಾಸ್ಥವ್ರ ತನನ್ನು ಮುಗಿಸಿ 
ಶ್ರೀಶ್ರೀಸಚ್ಛದಾನೆಂದೇಂದ್ರ ಸರಸ್ವ ತೀಮಹಾಸ್ತಾಮಿಗಳವರು ಹೊಳೆನರಸೀಪುರಕ್ಕೆ 
ಬಂದಿರುಗುವಾಗ ಹೆಬ್ಬಳ್ಳಿ ಸಾ ರಾಣೇಜಿನ್ನೂ ರಿನವರೆಗೆ ನನ್ನೊಡನೆ ಸ್‌ು 
ಚರ್ಚೆಯ ಅನಂತರ ರಾಣೇಬೆನ್ನೂರಿನಲ್ಲಿ ಆ ದಿನ" ಸಾಯಂಕಾಲದ ಉಪನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ 
ಇದನ್ನು ಜೆನ್ನಾಗಿ ಠಿರೂಪಿಸಿದರು. ಸಕ್ಕರೆಯ ಅಚ್ಚಿ ನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಟ್ಟ ಹಾಲಿನ 
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ಅಗಲವಾದ ತಟ್ಟಿ, ಅದನ್ನು ಕುಡಿಯಲು ಬಂದ ಇಲಿ, ಅದೀ ವೇಳೆಗೆ ಅತ್ತಕಡೆಯಿಂದೆ 
ಹಾಲುಕುಡಿಯಲು ಬಂದಿರುವ ಬೆಕ್ಕು-ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದನ್ನು ನೋಡಿದಾಗಲೂ 
ಒಂದೊಂದು ಭಾವವು ನಮಗೆ ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಬೆಳ್ಳಿನ ಕೋಪ ಇಲಿಯ ಭಯಾ 
ನಕ ಪ್ರಾಣಾಂತಿಕಸ್ವಿತಿ, ತಟ್ಟಿಯಕಡೆಗೆ ತಕ ಗಿನ ಉದಾಸೀನತೆ ಹೀಗೆ 
ಅನೇಕಭಾವಗಳು ಪ್ರ ಕಟಿವಾಗುತ್ತ ವೆ. ಆದರೆ "ಇದೆಲ್ಲವೂ ಸಕ್ಕರೆಮಾತ್ರವೇ 
ಹೊರತು ಬೇರೇನೂ ಅಲ್ಲ' ಎಂಬ ಅರಿವಾದಾಗ "ಯತ್ರ ತ್ರಸ್ಕ ಸರ್ವಂ ಶರ್ಕರೈವ 
ಅಭೂತ್‌' ಯಾವ ಬೆಕ್ಕನ್ನು ಕಂಡು ಯಾನ ಇಲಿ ಎಲ್ಲಿ ಹೆದರಿಕೊಂಡಿೆ 9% ಯಾವ 
ತಟ್ಟೆ ಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಹಾಲು ಇದೆ? ಯಾನದೂ ಇಲ್ಲ- ಎಂಬ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ 
ಈ ಮಂತ್ರದ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸಿದರು. ನಾನು ರೈಲಿನಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಗಳ ಎದುರಿಗೆ 
ಸಂಚದಶಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಈ "ಮಂತ ತ್ರವು ಸುಷುಪಿ ನಿದೇಹಕ್ಕನಲ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುವದೇ 
ಹೊರತು ಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯೆವನ್ನಾಗಲ್ಲಿ, ಜೀವನ್ಮುಕ್ಕಿಯನ್ನಾಗಲಿ ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದೆನು. ಶ್ರೀಶ್ರಿ Gs ನಿರೂಪಣೆಯನ್ನು" ಕೇಳಿದಾಗ ನಾನು 
ಮೊದಲು ತಿಳಿದೆದ್ದು ಸರಿಯಲ್ಲ ಎಂದು ನನಗೆ ಹೊಳೆಯಿತಲ್ಲದೆ ಆ ರೀತಿ ನಾನು 
ಆಗಲೇ ಶ್ರೀಶ್ರೀಗಳವರಿಗೆ ತಿಳಿಸಿಯೂಬಿಟ್ಟಿ, ಮುಂದೆ ೯೯೬ರಿಂದ ೬೧ರವರೆಗೆ 
' ಶ್ರೀಶ್ರೀಗಳನರ ದಿಗ್ಬರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾ ನತ್ರ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಿದಾಗ 
ಸರಿಶುದ್ಧ ಶಂಕರಾದ್ವೆ [ತನೇದಾಂತದ “ಮು "ಮ ೯ ನನ್ನೇ ಅವರು ನನಗೆ. ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟ ರು. 


ಸ್ಥಾನತ್ರ ಯೆಭಾಸ್ಯ ದೆ ಸತ್‌ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಶ್ರೀ ಮೂರ್ತಿ 
ಸ ಬರೆಯೆಲ್ಪ ಟಿ, ಕು ಸಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶನ ಗ್ರಂಥವು ಸುಗಮ-ಸರಳ- ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿದ್ದು 
ಅಸ್ಟೇ ಗಂಭೀರವೂ ಬೂ ಆಗಿದೆ. ಅಮಾನಿತ್ವಾದಿ ಗುಣಪೂರ್ಣರೂ 
ಹೇರ ಅಂತರ್ಮುಖಚಿತ್ತರೂ ತೀಕ್ಷ್ಣ ವಾಡ ವಿವೇಕಸಾಮರ್ಥ್ಯವುಳ್ಳ ವರೂ ಪರೆ 
ಹಿತವೇ ತಮ್ಮ ಹಿತನೆಂಬುದನ್ನು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಿಂದಲೇ ತೋರಿಸುವವರೂ 
ಇನ್ನೂ ಸ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ಜ್ರ ಲಕ್ಷಣಸರಿಪೂರ್ಣರಾಗಿದ್ದು ನನಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಸದ್ಗುರುಗಳ 
ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿರುವ ಶಿ € ಮುೂರ್ತಿಗಳವರೆ ಲೇಖನಿಯೆ ಬಗ್ಗೆ ಬಕೆಯಲು ನಾನು ಸರ್ವಥಾ 
ಅಸಮರ್ಥನಾಗಿದ್ಲೇನೆ. ಅವರೆ ಅಪ್ಪಣೆಯ ಮೇರೆಗೆ 'ಈ ಹಿನ್ನುಡಿಯನ್ನು ಬರೆದು 
ಪರಿಶುದ್ಧ ಶಂಕರಾಡೆ ತವೇದಾಂತವು' ಹೇಗೆ ವಿಕೃತವಾಗಿ ಪ್ರ ಪ್ರಚಾರವಾಗಿರುವಜಿಂಬ 
ಬಗ್ಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೋರಿಸ ಲು ಯತಿ ಸಿದ್ದೆ ನೆ. 
ಪರಿಶುದ್ಧ "ಸಂಪ್ರದಾಯದಮೇರೆಗೆ ಶ್ರೀ ಮೂರ್ತಿಗಳು ಗ್ರಂಥಶರೀರೆದಲ್ಲಿ ಈ “ಯತ್ತ 
ತ್ರ ಸ್ಯ.. ಲ ಎಂಬ ಮಂತ್ರವನ್ನು ಬಹು ಸ್ಪಾರಸ್ಕವಾಗಿಯೇ ವಿನರಿಸಿದ್ದಾ ಕೆ... ಅದ 
ನೊ ದಿದವರು ಪ್ರ ಏನ್ನು ಡಿಯನ್ನು ಓದಿದಕೆ ಚಿನ್ನಾ ಗಿ ವಿಷಯವು ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ನಾಟು 
ವದರೆಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. 


ಶ್ರೀಸದ್ಗುರುಪಾದರೇಣು, 
ಬೆಂಗಳೂರು-೫೦ ದೇವರಾಯ ಕುಲಕರ್ಣಿ. 


ಬ್ರಾ 


ಈಶ್ವ ರೀಚ್ಛೆ ಯಿಂದೆ ಇಪ್ಪತ್ತುಮೂರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ, ಸಾಧೆನಸ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿ ಬರೆದಿದ್ದೆ "ಸಮಗ ಸಾಥನ (ಎರಡು ಭಾಗಗಳು) ಗ್ರ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಹ 
ನಾಗಿಯೋ ಎನ್ನುವಂತೆ, ಹೆದಿನಾರುವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ *ಚಿಚ್ಛೆಕ್ರಿಪ್ರಭಾವ' 
(ಸಮಗ್ರ ಜೀವನ) ಎಂಬಗ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದೆರೊ ಈಗ ಪುನಃ ಭಗವತ್ರೇರಣೆ 
ಯಿಂದ ಸಿದ್ಧಾಂತಪ್ರ ಧಾನವಾದ ಈ "ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನ' ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಬರೆಯುವ 
ಯೋಗವೊದಗಿದೆ. . ಅಂದು ಆ ಗ್ರಂಸಗಳ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ನುಲೇನೊರು ಪೂಜ್ಯ 
ಶ್ರೀಶ್ರೀ ಶಂಕರಲಿಂಗಭಗವಾನರೆ ಮತ್ತು ಮಿತ್ರರಾದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮಲ್ಲಾ ಡಿಹಳ್ಳಿ 
ಶ್ರೀಶ್ರೀ ರಾಘವೇಂದ್ರಸ್ವಾಮಿಗಳ ಹಾಗೂ ದಿ! ಖೋಡೆ "ಲಕ್ಷ್ಮಣ ತ 
ಪ್ರೀತಿಯೆ ಪ್ರೇರಣೆಯು ಕಾರಣವಾದಂತೆ, ಇಂದು ಈ ಗ್ರಂಥರೆಚನೆಗೆ ಮಿತ್ರರಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮೆಜ್ಞಕನಿ, ವೇದಾಂತಚತುರ ಶ್ರೀ ದೇವರಾಯೆಕುಲಕರಣಿಗಳ ಪ್ರೇಮದ 
ಸ್ರೋತ್ಸಾಹೆನೇ ಮುಖ ಜಿ ಸುಮಾರು ಮೂವತ್ತು ವರ್ಷಗಳಿಂದ 
ವೇದಾಂತಸ್ರವಚೆನವೇ ತ್ರಿಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜೀವನದೆ ಉಸಿರ ಸ್ಯ ನಮ್ಮಿ 
ದೇವರಾಯರು ಬೃ ಹದಾರಣ್ಯ ಕ ಉಪನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿರುವ 'ಮೈತ್ರೇಯೀಬ್ರಾ ತ 
ವನ್ನು ER ಜಿ ಪ್ರವಚನಮಾಡಿದವರಾದ್ದ ರಿಂದ, ಅನೇಕ ಮುಮುಕ್ಷು 
ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೆ ಉನಕಾ ಗ ಭಾವಿಸಿ, ಆ ವಿಷಯದಮೇಲೆ ಬರೆಯ 
ಬೇಕೆಂದು, ವಿವರವಾದ ನಿರ್ದೇಶನವನ್ನೂ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ವರೂಪಸ್ಥಿತಿಯ 
ಮೌನಜಡತೆಯಿಂದೆ ಸ್ವತಃ ಸುಮ ಮನಿರುವದೇ : ಸೃಭಾವವಾದೆರೊ ರೈನೇಜ್ಛೆ 
ಯಿಂದ ಆಗಾಗ ಬಕನ ಆಪ್ತ ಮಿತ್ರ ರ ನಿಶೇಷಸ್ರೀತಿಯ (ಪೀಡೆಯ)ನ್ನ್ನು 
ನೂರಲಾರಜಿ, “ಯಶೋ ವಾಚಾ ನಿವರ್ತನ್ತೇ | ಅಸ್ರಾಹ್ಯಮನಸಾ 
ಸಹ” ಮಾತಿಗೂ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ನಿಲುಕದ ವಿಷಯವನ್ನು ಮಾತಿನಿಂದ ತಿಳಿಸಲು 
ಉದ್ದುಕ್ತವಾಗುವ ಹುಚ್ಚು ಸಾಹಸದ ಅಸರಾಧವೆಸಗಜಿ!ಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆ, 
ಇದುವರೆಗೆ ಗುರುಕರುಣೆಯಿಂದ ಎಸಗಿರುವ ಹಲಕೆಲವು ಲೇಖನಾಸರಾಧಗಳ 
ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಈ ಒಂದನ್ನೂ ಸೇರಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬಂದ ಸೌಭಾಗ ಕ್ಕಾಗಿ 
ದೇವರಲ್ಲಿ "ಕ್ಷಮೆಯನ್ನು ಬೇಡಬೇಕಾ ಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಭಗವಾನ ತ] ತ್ರೇ 
ಯರು ತಮ್ಮ ಅನಧೂತಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ : 
ತ್ವದ್ಯಾತ್ರಯಾ ವ್ಯಾಸಕತಾ ಹತಾ ತೇ 
PE ಜೀತಃಸರತಾ ಹತಾ ತೇ. 
ಸ್ತುತ್ಯಾ ಮಯಾ ವಾಕ್ಚರತಾ ಹತಾ ತೇ 
ಸ್ಪಮಸ್ವ ನಿತ್ಯಂ ಶ್ರಿ ಶಿ ನಿಧಾಸರಾಧಾನ್‌ ॥ (ಅವ. ೮-೧) 
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ಎಲ್ಲೆ ಭಗನಂತನೆ, ನಿನ್ನ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಗೆ ಯಾತೆ,ಮಾಡುವದರಿಂದೆ ನಿನ್ನ 
ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕತ್ವದ ನನ್ನ್ನ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಗೆ ಹಾನಿಯನ್ನು ತಂದುಕೊಂಡಂತಾಗುತ್ತ ದೆ ; 
ನಿನ್ನ ಧ್ಯಾನದಿಂದ, ನೀನು ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ ರ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಬಾಧೆಯನ್ನು 
ಇಟ್‌ ಆಗುತ್ತದೆ ; ನಿನ್ನ ನ್ನು ಸೊ (ತ್ರ ಮಾಡುವದರಿಂದ 
ನೀನು ಮಾತಿಗೆ ಮೂರಿದವನೆಂಬ ಅರಿವಿಗೆ ಅಡ್ಡಿಯನ್ನೊಡ್ಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ ; 
ದ್ದರೆ, ಈ ಮರ್ಮವನ್ನರಿತಿದ್ದರೂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಆಗಾ ಗ್ಗ ಭಗವಕ್ಟೆ ನಹ, 
"ಪ್ರಸತ್ತಿ'ಯಿಂದಲೂ "ಅದ್ದಾ ) ಕರೋಸ-ಅಪವನಾದ?ದೈಸ್ಟಿಯೆ "ಪ್ರ ತಪತಿ 'ಯಿಂದೆ 
ಲೂ ಈ "ತಪ್ಪು'ಗಳನ್ನು "ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದೆ ರಿಂದ, 
ದಯಾಸಿಂಧುವಾದೆ ದತ್ತ ! ನಾವು ನಿತ್ಯವೂ ನಡೆಸಬಹುದಾದ ಯಾತ್ರಾ-ಧ್ಯಾನ 
-ಸ್ರೋತ್ರ (-ಪ್ರವಚನ-ಲೇಖನ)ಗಳೆಂಬ ಈ ಮೂರುಬಗೆಯ 6"ಅಪರಾಧೆ'ಗಳ 
ನ್ನೂ ಕ್ಷಮಿಸು ಗುರುವೆ! (ಅವಧಥೊತಗೀತಾ. ೮-೧) 
(1) ಈ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ “ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ? ಎಂದು ನಾಮಕರಣಮಾಡಲು 
ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ : 
ಬ್ರ )ಹೆದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ: ನಾಲ್ವನೆಯೆ 
(ಮೈತ್ರೇಯೀ) ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ, ಮೈತ್ರೇಯೀಮಹಾಡೇವಿಗೆ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯ 
ಗಳು ಉಪದೇಶಿಸಿರುವ ಆತ್ಮವಿಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ, “ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ 
ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ...? (ಬೃ. ೨-೪-೫) ಸ ಠಾ ತ್ರಾರಂಭಿಸಿರುವ ಪ್ರಥಮವಾಕ್ಯ 
ದೀವರ ಅವರು ಪರಮಾತ್ಮನ “ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನ”ನನ್ನು ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾರೆಂದು 
ಶ್ರೀ ಶಂಕರಭಗವತ್ಪಾದರು ತಮ್ಮ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ...! ಶ್ರೋತವ್ಯಃ 
ಪೂರ್ವಮ್‌ ಆ ಚಾರ್ಯತಃ ಆಗಮತಶ್ಚ | ಪಶ್ಚಾತ್‌ ಮನ್ತವ್ಯಃ 
ತರ್ಕತಃ | ತತೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ ನಿಶ್ಚಯೇನ ಧ್ಯಾತವ್ಯಃ | 
ಏವಂ ಹಿ ಅಸೌ ದೃಷ್ಟೋ ಭವತಿ ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಸಾಧ- 
ನೈರ್ನಿರ್ವರ್ತಿತೈ8 | ಯದಾ ಏಕತ್ವಮ್‌ ಏತಾನ್ಯುಪಗತಾನಿ ತದಾ 
ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಂ ಬ್ರುಹ್ಮೈಕತ್ವನಿಷಯಂ ಪ್ರಸೀದತಿ ನಾನ್ಯಥಾ 
ಶ್ರವಣಮಾತ್ರೇಣ | ಯತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಶ್ಲತ್ರಾದಿ ಕರ್ಮನಿಮಿತ್ತ 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮಾದಿಲಕ್ಷಣಮ ಆತ್ಮನಿ ಅನಿದಾ ಬರೋಪಣಪ್ರತ್ಯಯ 
ನಿಷಯಂ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಥಫ ಫಲಾತ್ಮಕಮ್‌ ಅನಿದ್ಯಾಸ್ತ ಪ್ರತ ಯೆ 
ನಿಷಯಂ ರಜ್ಜ್ಯಾಮಿವ ಸರ್ಪಪ್ರತ್ಯಯವಿಸಯಃ ತ ಜ್‌ 
ನಾರ್ಥಮ್‌ ಅಹ. ಅತ್ಮೆನಿ ಖಲು ಅರೇ ಮೈತ್ರೇಯಿ ದೃಷ್ಟೇ ಶ್ರುತೇ 
ಮತೇ ವಿಜ್ಞಾ ತೇ ಇದಂ ಸರ್ವಂ ವಿದಿತಂ ವಿಜ್ಞಾ ತಂ ಸಶಿ ಇತಿ 
ಬೃ. ಭಾ. ೨-೪-೫) 
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(ತಾಶ್ಸರ್ಯ) : ಆದ್ದೆರಿಂದ ಎಲೌ ಮೈತ್ರೇಯಿ! ಆತ್ಮನನ್ನೇ ವಿವೇಕ 
ದಿಂದೆ (ವಸ್ತುತಂತ್ರವಾಗಿ, ಅನುಭವದಲ್ಲಿ) ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಮೊದಲು 
ಆಚಾರ್ಯರಿಂದಲೂ ಆಗಮದಿಂದಲೂ ಆತ್ಮವಿಚಾರವನ್ನು ಕೇಳಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು ; ಬಳಿಕ ಆ ವಿಚಾರವನ್ನೇ (ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕ) ತರ್ಕದಿಂದ ಮನನ 
ಮಾಡಬೇಕು ; ಅನಂತರ, ವಿಷಯಿಗೂ (ಪ್ರಮಾತೃವಿಗೂ) ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ 
ಆತ್ಮನು ಅಂತಃಕರಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಲ್ಲವಾದರೂ, ಮನನಕ್ಕಾಗಿ (ಅಧ್ಯಾರೋಪ 
ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ) ನಿಷಯವೆಂಬಂತೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಆತ್ಮವಸ್ತುವನ್ನು ಏಕಾಗ್ರವಾದ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಬುದ್ಧಿಯಿಂದ ಚೆನ್ನಾಗಿ ನೋಡಿ ಸರಿಯಾಗಿ ಅರಿತು ರಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕು. 
ಹೀಗೆ, ಶವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳೆಂಬ (ಸಾಕ್ಲಾತ್ತಾದ-ನೇರಾದ) ಸಾಧನ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರಲ್ಲವೆ, ಈ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವದು! 
ಯಾವಾಗ ಈ ಶ್ರವಣ-ಮನನ- ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು ಪರಸ್ಸರಪೋಷಕವಾಗಿ - 
ಸಂಗಾನದಿಂದ ಒಂದಾಗುವವೋ ಆಗ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪವಾದ ಆತ್ಮವು ಒಂದೇ 
ಸತ್ಯ-ಎಂಬ “ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವು?”_ ಸರಿಯಾದ ಅರಿವು-ಪ್ರಸನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಈ ವಿಜ್ಞಾ ನವು ಆತ್ಮವಸ್ತುವು ಹೇಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಚೈತನ್ಯಮಾತ್ರಸ್ವರೂಸ 
ವೆಂದು ವಸ್ತುವಿಗನುಗುಣವಾಗಿ (ವಸ್ತುತಂತ್ರವಾಗಿ) ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ 
ವಿವೇಕದ ಫಲವೇ ಹೊರತು ಉಪಾಸನೆಯಂತೆ ಶಾಸ್ತ್ರವಿಧಿಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ 
ಕತಣೃತಂತ್ರವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಭಾವನೆಯ ಫಲವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ, ಮನನ 
ಮತ್ತು ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳಿಂದ ಜೊತೆಗೂಡದಿರುವ ಶ್ರ ವಣಮಾತ್ರದಿಂ೦ಂದೆ 
ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನವು ಪ್ರಸನ್ನವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ 
ಶ್ರವಣಸಮಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ (ಪೂರ್ವಸಂಸ್ಥಾರದ ಫಲವಾಗಿ) ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನ 
ಗಳ ಬಲವೂ ಹುರಿಗೊಳ್ಳುವದರಿಂದ (ತತ್ತ್ವಮಸ್ಕಾದಿ) ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಶ್ರವಣ 
ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನಿಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗಬಹುದು. 

ಸಂಜೆಗತ್ತಲೆಯೆ ಮಂದವಾದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಹೆಗ್ಗವನ್ನು ಹಾವೆಂದು ಭ್ರಮಿಸಿ 
ಭಯೆದಿಂದೆ.ಚೀರಿ ಓಡುತ್ತೇನೆ. ಅದು ಹೆಗ್ಗವೇ ಹೊರತು ಹಾನಲ್ಲ-ಎಂಬ 
ನಿಶ್ರಯಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ಆಪ್ತರು ಬೆಳಕನ್ನು ತಂದು ಹೆಗ್ಗವನ್ನು ತೋರಿಸಿದಾಗ 
ನಮ್ಮ ಭಯವು ತೊಲಗಿ ನಾವು ಸ್ವಸ್ಥ ರಾಗುತ್ತೇವೆ. ಇದು ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರ 
ಅನುಭವವಾಗಿದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ- ನಿಜವಾಗಿರುವದು ಹಗ್ಗ ; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಇದ್ದಂತೆ ತೋರುವದು ಹಾವು, ಈ ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯೇ ಮಾಯೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ ನಾವು ಹಗ್ಗವನ್ನು ಅರಿಯದಿರುವದೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅರಿಯದ ಹೆಗ್ಗವನ್ನು 
ನಾವು ಹಾವೆಂದು ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದೀನೆ. ಈ ಅರಿಯದಿರುವದೆಂಬುದೇ 
ಅಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಅವಿದ್ಯೆ ಅಥವಾ ಅಗ್ರಹೆಣ (ಜ್ಞಾ ನಾಭಾನ). ಇದರಿಂದ 
ಉಂಟಾಗುವ ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆಯೇ ಅಧ್ಯಾಸ, ಅಥವಾ ನಿಪರೀತಪ್ರತ್ಯಯ 
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(ನಿಸರೀತಜ್ಞಾ ನ, ಅನ್ಯಥಾಜ್ಞಾನ). ಈ ಅಗ್ರಹೆಣ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಾಸ ಈ ಎರೆಡೂ 
(ಸಂಶಯವೂ. ಸಹೆ) ಜಾ ಸ ನನಕ್ಷದಲ್ಲಿ (Subjective) ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಮನೋವ್ಳ ತ್ರಿಗಳು. ನಾಮರೂಪಾತ್ಮ ಕವಾದ ಹುಸಿಶೋರಿಕೆಯು 4! 
ಜ್ಹೇಯಪ ದಲ್ಲಿ (Objective) ತೋರಿಕೊಳ್ಳು ವ ವ್ಯಾಕೃ ತಮಾಯೆ-ಎನಿಸು 
ತ್ತದೆ, ತೋರಿಕೆಯ ನಾಮರೂಪಗಳು ಆಗಾಗ ಅಡಗು ಲೂ ಇರುವದೆರಿಂದೆ 
ಅವು ಪುನಃ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಿರಬೇಕೆಂದು ಊಹಿಸಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ 
ಶಕ್ತಿರೊಪವೂ ಆಗಿರುವ ನಾಮರೂಪಗಳ ಬೀಜವನ್ನು (ಕಾರಣವನ್ನು) ಅವ್ಯಾ 
ಭು ಎನ್ನು ತ್ತೇವೆ. ಅಂತು ಈ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವ 
(ವ್ಯಾಕೃ ತ) ಮತು, "ಅಡಗಿರುವ (ಅವ್ಯಾ ಕೃತ) ನಾಮರೂಪ ಸರ್ಪಕ್ಕೆ ಹಗ್ಗದ 
ಅಜ್ಜಾ "ಮೆ ಕಾರಣ. ಸರ್ಪದ ಭಯಕ್ಕೆ ಹಗ್ಗದ ಅಜ್ಜಾ ನವೇ ಹಾರಣನಾದು 
ದರಿಂದ, ಆ ಭಯಕಂಪನಾದಿ ಅನರ್ಥವನ್ನು ಕಳೆಯಲ್ಕು ಹಗ್ಗದ ಜ್ಞಾ ನವೊಂದೇ 
ಸಾಧನ. ಈ ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ (ಸಮ್ಯಗ್ಧಾ ನದ) ಹೊರತು, ಬೇರೆ 
ಜಸತಪಾದಿಸಾಧನಗಳಾಗಲಿ, ಭಾವನಾಮಯವಾದ ಉಪಾಸನೆಯಾಗಲಿ ನಿಜ 
ವಾದ ಸಾಧನೆಯಾಗಲಾರವೆಂಬುದು ಸ್ಪ ಸ್ಟ ವಾಗಿದೆ. 

ಈಗ ಈ ವಿವರವಾದ ದೃಷ್ಟಾ ಂತದ ಪ SN ಅಂಶವನ್ನೂ ದಾರ್ಷ್ಟಾಂತಿಕ 
ದಲ್ಲಿರುವ ನಾ ನಗೆ ಅನ್ವ ಯಿಸಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ: ಬೇಕು. "ಹಗ್ಗ ದ 
ಸ್ಥಾ "ನದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಸ್ತುವಿದೆ ; ಸರ್ಪದ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ (ಅಹಂ- ಇದಂ) ನಾನು 
ಮತ್ತು ಈ ಪ್ರಪಂಚ ಇನೆ. ಅಥವಾ ಸರ್ಪದ ಸಾ ನದಲ್ಲಿ ಅನಾತ್ಮವಾದ 
ಆಧಿಭೌತಿಕ, ಆಧಿನೈ ವಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಎಂಬ "ಈ ಸಕಲಪ್ರನಂಚವಿದೆ. 
ಅನಂತವಾದ ಕಾಲ, ತಕ ದೇಶ, ನಿಯತವಾದ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವ 
ಗಳು, ಅನೇಕಜೀವರು, ಆ ಜೀವರ ನಿಷ್ಕೃಷ್ಟ ವಾದ ಕ್ರೆಯಾಕಾರಕಫಲಗಳು- 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸೇರಿಯೇ ಜಗತ್ತಾಗಿದೆ ; ಅನಾತ್ಮವಾದ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸರ್ಪದ ಸ್ಥಾನ 
ದೆಲ್ಲಿವೆ. ನಾನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಅಥವಾ ನಾ ಇನು ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದ ಅಭಿ 
ಮಾನಗಳು ನಮ್ಮ ಜನ್ಮವನ್ನು ಆಧೆರಿಸಿರುವ ವೈದಿಕಕಲ್ಪ ನೆಗಳು. ನಾನು 
ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಸಸ ವು ಗ್ಯ ಹಸ ಸ್ಥ -ಮುಂತಾದ ಭಾವನೆಗಳು ವೈದಿಕ 
ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುವ ಕಲ್ಪನೆಗಳು. ಈ ಎಲ್ಲಾ ವೈದಿಕವ್ಯವಹಾರ 
ಗಳೂ ಮತ್ತು ಜೀವನಮಾತ್ರಕ್ಕಾಗಿಯೂ ಭೋಗಸುಖಕ್ಕಾಗಿಯೂ ನಡೆಸುವ 
ಲೌಕಿಕವ್ಯವಹಾರಗಳೂ, ಈ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳು ತಾನೆಂದೂ ತಾನು ಕರ್ತ್ಯ 
ವೆಂದೂ ಭೋಕ್ಷ ವೆಂದೂ ತಿಳಿದಿರುವ ಜೀವನಿಗೇ ಸಂಬಂಧೆಪಟ್ಟಿವೆ. ಸಂಸಾರದ 
ಈ ಅನರ್ಥವೆಲ್ಲವೂ ಸರ್ಪದ ಸ್ಥಾ ನದಲ್ಲಿಯೇ ಸೇರಿವೆ. 


ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ ಕ್ರ ಆತ್ಮವು ದೃಷ್ಟಾ ಂತದಲ್ಲಿಯ ಹೆಗ್ಗದೆಂತಿದೆ. 
ನಮ್ಮ ಸ್ವರೊಸನೇ ಆದರೂ ಇದನ್ನು ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸು "ಅರಿತಿಲ್ಲ. ಎಂಬದು 
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ಪರೆಮಾಶ ಶರ್ಯಕರವೂ ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಸದವೂ ವಿಷಾದಕರೆನೂ ಆದ ವಿಸರ್ಯಾಸ. 
ಆದರೂ ನ ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿದೆ. ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ನಿಷಯವು ನಮಗೆ 
ತಿಳಿಯದಿರುವದು ಆಶ್ಚರ್ಯವಲ್ಲ; ನಮ್ಮ ನೈಜನೇ. ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದಿರುವದು | 
ಎಷ್ಟು ಅಶ್ವ ರ್ಯ! ಈ ಅಜ್ಜಾ ನವೇ ಇಲ್ಲದಿರುವದನ್ನು ಇದ್ದ ತೆ ತೋರಿಸುವ 

ತಪ್ಪು] ಕಲ್ಪತೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಹೆಗೆ | ವನ್ನು ಕಂಡಿರುವ 
ಆಪ್ತರು ಬೆಳಕನ್ನು ಹಿಡಿದು ಹೆಗ್ಗವನ್ನು Re ಹಾವಿನ ಭ್ರಾಂತಿಯು 
ಟಟ ಆತ ನನ್ನು ಕಂಡಿರುನ(ಶಾಸ್ತ್ರ) ಆಚಾರ್ಯರು ತಮ್ಮ ಉಪ 
ದೇಶದಿಂದ ಜ್ಞಾನದ ಬೆಳಕನ್ನು. ಆತ ಒನಮೇಲೆ ಚೆಲ್ಲಿ ದಾಗ ಆತ್ಮ ಒಂದೇ ಸತ್ಯ- 

ಎಂಬ ಅನುಭವವುಂಟಾಗಿ ಗಸ ಒಭ್ರಾ ಂತಿಯೆಲ್ಲಾ (ಸೂಯ? ಕಾಶದಿಂದ 
ಕತ್ತಲೆಯ ಮಂಜಿನಂತೆ) ಕರಗಿಹೋಗುತ್ತ ದೆ. ಮರುಮರೀಚಿಕೆ (ಬಿಸಿಲುಕುದುರೆ) 
ಯೆಂತೆ ನಾನು ಎಂಬುದೂ ಪ್ರಸಂಚವೂ ತೋರುತ್ತಿದ್ದರೂ ಇವು ಸತ್ಯವೆಂದು 
ಮತ್ತೆಂದೂ ಭ್ರನಿಸಜೆ, ಚೆದಾನಂದಸ್ತರೂಪ ಆತ್ಮ ಒಂದೇ ಸತ್ಯ ವೆಂಬ 
ಅರಿನಿನಲ್ಲಿ ನೆಲೆಯಾಗಿ ಥಿಂತಿರುವದೇ ಜ್ಞಾನನಿಷೆ. 


ಅನುಭವಿಗಳಾದೆ ಆಚಾರ್ಯರ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಮನವಿಟ್ಟು ಕೇಳುವದೆ 
ರಿಂದಲೂ ಅದನ್ನೇ ಶ್ರುತಿ, ಯುಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕಾನುಭವಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಸಿ 
ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ ರ ನಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೊಂಳಾಡಿಸಿ ವಿಚಾರಮಾಡುವದರಿಂದಲ್ಕೂ 
ಹೀಗೆ ವಿವೇಕದ ಬಲದಿಂದ ಆತ್ಮವು ಹೇಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ (ವಸ್ತುತಂತ್ರ 
ವಾಗಿ) ಸಚಿ ಕಿದಾನಂದಸ್ವ ತು ನಿಶ್ಚ ಯಿಸಿದ ಜಾ ನದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸನ್ನು 
ಮುಸಿ ಅತ್ಮಾನುಭವವುಂಟಾಗುತ್ತ ದೆ; 'ಆಗೆ ಅಜ್ಞಾ ತ 1 ವೇ 
ಈ ಸಕಲ ಪ್ರಪಂಚವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿಜಿಯೆಂಬ ಅರಿವು ಖಾರದ ರ! 
“ಆತ್ಮನಿ ಖಲು....ನಿಚ್ಹಾತೇ ಇದೆಂ ಸರ್ವಂ ವಿದಿತಂ ನಿಜ್ಞಾತೆಂ ಭವತಿ! 
(ಬೃ.ಭಾ. ೨-೪-೫) ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತರೆ ಈ ಸಕಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ 
-ಎಂಬ ನಿಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


(2) ಶ್ರೀಶಂಕರರ ಭಾಷ್ಯ ವಾಕ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಮೂಲ ಉಪನಿಷದ್‌ವಾಕ್ಯ 
ದಲ್ಲಿಯೊ ಆಳವಾಗಿಯೂ ರಾಜಾ ವಿಚಾರಮಾಡಬೇಕಾದ ಕೆಲವು - 
ಮುಖ್ಯವಿಷಯಗಳಿವೆ : 


ಮೊಟ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಈ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾರಂಭದ ಅವತರಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ, 
“ಸಾಧನನಿರೆಪೇಕೆ ಕ್ಸೈನ ಪರುಷ ಧರ ಇತಿ ಸಾರಿವ್ರಾಜ್ಯ ೦ 
ಸರ್ವಸಾಧನಸಂನ್ಯಾಸಲಕ್ಷಣಮ ಅಜ್ಜತ್ತೇನ ವಿಧಿತ್ಸ್ಯಶೇ | ಏತಾವ 
ದೇವ ಅಮೃತತ್ಚಸಾಧನಮ ಇತ್ಯವಧಾರಣಾತ್‌ ಷಷ್ಠ್ಮಸಮಾಪ್ತಾ |... 


29 


ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅತ್ಮೆಜ್ಞಾ ನಾಬ್ಗಶ್ವೇನ ಸಂನ್ಯಾಸವಿಧಿಶ್ಸಯೈವ ಆಖ್ಯಾಯಿಕಾ 
ಇಯೆಮ್‌ ಆರಭ್ಯತೇ || (ಆದ್ದರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಧನದಿಂದೊಡಗೂಡಿ 
ಬ್ರಹ್ಮ ವಿದ್ಯೆ ಯು ನಾಲ್ಯ ನೆಯ ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಅದು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ ;.. ಈ ನಿದ್ಯೆ ಯೆ ದೆ ಸ ತವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಸಾಧೆನನಿರಸೇಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿದ್ಯೆ ಯು ಮೋಕ್ತವೆಂಬ ಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿಲ್ಲಾ ಸಾಧನಗಳನ್ನೂ ಬಿಡುವದೆಂಬ 
ಪಾರಿವ್ರಾ ಜ್ಯ (ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಗೆ ಅಂಗವಾಗಿ ವಿಧಿಸಬೇಕೆಂದು ಈ 
(ಉಪನಿಷದ್‌) ಬ್ರಾಹ್ಮೆಣವು ಹೊರಟರುತ್ತದೆ. (ಸಂನ್ಯಾಸಸಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ನಿಷ್ಠೆಯೇ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧೆನವೆಂದು ಇದರಿಂದ ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ.) “ಇಷ್ಟೇ 
ಅಮ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಧನವು” (೪-೫-೧೫ರ ಅರ್ಥವೂ ಇದೇ. ) ಎಂದು ಆರನೆಯ 
ಅಧ್ಯಾಯದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದೇ ಸರಿ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ರ (ಗೃ ಹಸ್ತ ನಾಗಿ) ಕರ್ಮಿಯಾಗಿದ್ದವನು- ಅದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಸನ್‌ CR (೪-೫ _೧೫) ಎಂಬ ಜಗ] Wi 
A ಸಬೇಕು. (ಕರ್ಮವು ಮುಕ್ತಿಗೆ ಅವಶ್ಯ ಸಾಧನನಾಗಿದ್ದರೆ ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ಫ 3ನು ಆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಹೋಗುತ್ತಿರೆಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಬಿಟ್ಟು ಹೋದನು. 
ನಂಬಿದ್ದು, ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕರ್ಮದ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಲಿಂಗವು (ಸೂಚಕವು. 


ಕರ್ಮಸಾಧೆನನಿಲ್ಲದ ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ಅಮೃತತ್ವಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವೆಂದು.  ಉಪದೇಶಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಹೀಗೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
(ಯಾಜ್ಲ ವಲ್ವ್ಯರು ತಾವು ಸಂನ್ಯಾಸ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವದರ ಜೊತೆಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ವಾಗಿ ಮೈತ್ರೇಯಿಗೂ ಸಂನ್ಯಾಸಕೊಟ್ಟಿಂತಾಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಅದರೆ ಫಲವಾದ 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೂ ಪುರುಷರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರವಿರುವಂತೆ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೂ ಅಧಿಕಾರವಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ಸಂನ್ಮಾಸವು ಚೀರಾಟ ಜ್ಞಾ ನಾಪೇಕ್ಷೆ 
ಯುಳ್ಳ ಮುಮುಕ್ಚುಗಳಾಡ ಸ್ರಿ ಸ್ಲೀಯರಿಗೂ (ಪರಮಾರ್ಥ) ಸಂನ್ಯಾಸದ ಅಗತ್ಯ 
ವಿದೆ ಸ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ 3 ವಿತ್ರವನ್ನು ನಿಂದಿಸಿರುವ ವಚನದಿಂದಲೂ ಇದೇ 
ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಮೃ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವು. ಸಾಧನವಾಗಿದ್ದರೆ ಪಾಜ್ಯ _,ಕರ್ಮವು 
ವಿಶ್ರಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಆ ವಿತ್ತವನ್ನು ನಿಂದಿಸಿರುವ ವಚನವು ಒಪ್ಪಾಗು 
ತ್ರಿರಲಿಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಡಿಸಬೇಕೆಂಬುದೇ ಶ್ರುತಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾದುದ 
ರಿಂದ ಅದರ ಸಾಧನವಾದ ವಿತ್ತವನ್ನು ನಿಂದಿಸಿರುವದು ಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ನಿಮಿತ್ತವಾದ ವರ್ಣಾಶ್ರ ಮಗಳೇ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಯ 
ಗಳು “ಬ್ರಹ್ಮವು ಅವನನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತದೆ'' (೨-೪-೬) ಮುಂತಾದ 
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ಶ್ರು ತೆ ಬಾಧಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಹೀಗೆಂದು ಥಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಹ್ಮ ಕ್ಷತ್ರಾದ್ಯಾತ್ಮ' ಕನು ತಾನು ಎಂಬ ವಿಷಯದ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಯಾವ ಪುರುಷ 
ಎ ET ಅವನು ಆ ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಬಿಡುವದರಿಂದ 
ಅದರ ಕಾರ್ಯವಾದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಕರ್ಮಸಾಧನಗಳನ್ನೂ ಸಂನ್ಯಾಸಮಾಡುವ 
ನೆಂದು ' ತಾನೇ ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಅಂಗವಾಗಿ 
ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ನಿಧಿಸಬೇಕೆಂದೇ ಈ (ಮೈತ್ರೇಯೀಬ್ರಾ ಹ್ಮಣ) ಕಥೆಯನ್ನು 
ಆರಂಭಿಸಿರುತ್ತದೆ. (ಬೃ. ಭಾ. ೨-೪-೧ ಅವತರಣಿಕಾ) 


/ (3) ಆತ ಜಾ ನದಿಂದ ಲಭಿಸುವ ಅಮೃತತ್ತ್ವಕ್ಕೆ ತ್ಯಾಗರೂಪವಾದೆ 
ಸಂನ್ಯಾಸವೇ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧೆನವೆಂದು ಬೇರೆ ಚ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭಗವದ್ಗೀತೆ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಿದೆ : 


ತೈತ್ರಿ ರೀಯದ ಮಹಾನಾರಾಯಣೋಸನಿಸತ್ತಿನಲ್ಲಿ ; 

ನ ಕರ್ಮಣಾ ನ ಪ್ರಜಯಾ ಧನೇನ ತ್ಯಾಗೇನೈಕೇ ಅಮೃತತ್ವ- 
ಮಾನಶುಃ |.. ವೇದಾಂತೆನಿಜ್ಞಾ ನಸುನಿಶ್ಲಿ ತಾರ್ಥಾಃ ಸಂನ್ಯಾಸ 
ಯೋಗಾದ್ಧ ನ ಶುದ್ಧ ಸತ್ತ್ವಾಃ | ತೇ ಬ್ರಹ ಲೋಕೇ ತು 


ಪರಾನ್ತ ಕ ಸರಾಮೃತಾತ್ಟೆ ರಿಮುಚ್ಯಸ್ತಿ ಷೆ || 
(ತೈ, ಮತ್ತು ಮುಂ. ಭಾ. ೩.೨.೭) 


ಕರ್ಮದಿಂದಾಗಲೀ ಪುತ್ರರಿಂದಾಗಲೀ ಧೆನದಿಂದಾಗಲೀ ಅಮೃ ತತ್ತ 
(ಮೋಕ್ಷ)ವುಂಬಾಗುವದಿಲ್ಲ ; ಮತ್ತೇನೆಂದರಿ, ಜ್ಞಾ ಸ್ಹ ನಿಗಳಾದೆ ಕೆಲವರು ತ್ಯಾಗ 
ದಿಂದಲೇ ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ನಡೆದರು 


ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಾರ್ಥವಿಚಾರದಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ನಿಶೇಷಾನುಭವದಿಂದ 
ಪರಮಾತ ಬಸ್ತರಾನದ ಸದ ನಿಶ್ಚ ಯಜಾ ್ಹಿನವುಳ್ಳ ವರೂ ಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾ ಸಪೂರ್ವಕ 
ವಾದ ಕೇವಲ ಬ್ರಹ್ಮನಸ್ಥಾರೂಸಯೋಗದಿಂದ ಪರಿಶುದ್ಧ ಮನಸ್ಸು ಳ್ಳವರೂ 
ಆದ ಯತಿಗಳು. 


ಜೀವನ್ತ ಏವ ಬ್ರಹ್ಮಭೂತಾಃ | ಪರಾಮೃತಾಃ ಸನ್ತಃ ಪರಿ 
ಮುಚ್ಯಸ್ತಿ, ಪರಿ ಸಮನ್ತಾತ್‌ ಪ್ರದೀಪನಿರ್ವಾಣವತ್‌ ಭಿನ್ನಘ- 
ಬಾಕಾಶವಚ್ಚೆ ನಿವೃತ್ತಿಮ್‌ ಉಪಯಾನ್ತಿ |. (ಮುಂ.ಭಾ. ೩-೨-೬) 


ಬದುಕಿರುವಾಗಲೇ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಮೃತವಾದ ಬ್ರ ಹ್ಮಸ್ತರೂಪರಾಗಿಿ, ಇತರ 
oy ಫಲಗಳೆಲ್ಲ ಅಡಕವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನೆಂಬ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ 
(ಪವು ಅರಿಹೋಗುವಂತೆಯೂ ಒಡೆದ ಗಡಿಗೆಯ ಆಕಾಶವು "ಹೊರಗಿನ 
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ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ಅಡಗುವಂತೆಯೂ- ಎಲ್ಲಾ ನಿಥೆನಾಡ ಬಂಧಗಳಿಂದಲೂ ದೇಹೆ 
ವನ್ನು ಬಿಡುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಎಲ್ಲಜೀವನ್ಮುಕ್ತ)ರೂ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದುವರು. | 
ಯೋಂಕಾಮೋ ನಿಷ್ಕಾಮ ಆಪ್ತಕಾಮ ಆತ್ಮಕಾನೆ ಮೋನ 
ತಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಾ ಉತ್ಕಾ )ಮನ್ತಿ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಸನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾಷ್ಯೇತಿ | 
ಆತ್ಮೆ,ನ ಅನನ್ತರೋಂಜಾಹ್ಯಃ ಕೃತಃ ಪ್ರಜ್ಞಾನಫನ 
ಏಕರಸಃ (ಬೃ. ಭಾ. ೪-೪-೬) 


ಯಾವನಿಗೆ ಒಳಗಿಲ್ಲದೆ, ಹೊರಗಿಲ್ಲದೆ, ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ, ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನ 
ನಾಗಿ, ಏಕರಸನಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಸತ್ಯ ವೋ, ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾ ಮಿಸುವ 
ದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನ ಹೊರತು ಬೇಕಿ ನ ಯಾಜ ಪದಾರ್ಥವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವೋ 
ಅವನು ಆತ್ಮಕಾಮನು ; ಆತ್ಮಕಾಮನಿಗೆ ಸಕಲಕಾಮಗಳೂ ಒಟ್ಟಿಗೆ, ಒಮ್ಮೆಗೇ 
(ಆತ್ಮರೊಸದಿಂದ) ದೊರಕಿರುವದರಿಂದ ಅವನು ಆಪ್ತಕಾಮನು ; - ಆಪ್ತ್ರಕಾಮ 
ನನ್ನು ಕಾಮಗಳೆಲ್ಲಾ ತಾವಾಗಿಯೇ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿರುವದರಿಂದ ಅವನ್ನೇ 
ನಿಷ್ಕಾಮನು ; ನಿಷ್ಕಾಮನು ಯಾವದನ್ನೂ ಕಾಮಿಸದವನಾದ್ದರಿಂದ ಅವನು 
ಅಕಾಮನೂ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. 


ಹೀಗೆ ಅಕಾಮನೂ ನಿಷ್ಕಾಮನೂ ಆಪ್ತಕಾಮನೂ ಆದ ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗೆ 
' ಕರ್ಮವೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಸ್ಥ ( ಳಾಂತರೆಗಮನಕ್ಕೆ. ಕಾರಣವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಅವನ 'ನಾಗಾದಿ ಪ್ರಾಣಗಳು (ಅಜ್ಜಾ ನಿಗೆ ಪ್ರಾಣಗಳು ಈ ದೇಹವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ದೇಹವನ್ನು ಪಡೆಯುವದಕ್ಕಾಗಿ ಹೊರಗೆ ಹೋಗುವಂತೆ) ಈಗಿರುವ 
ಜೇಹೆವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೋಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಯೋ ಹಿ ಸುಷುಷ್ತಾವಸ್ಥಮಿವ ನಿರ್ನಿಶೇಷಮ್‌ ಅಷ್ಜೈತಮ್‌ 
ಅಲುಪ್ತಚಿದ್ರೂಪಜ್ಯೋತಿ8ಸ್ಟಭಾವಮ್‌ ಆತ್ಮಾನಂ ಪಶ್ಯತಿ 
ತಸ್ಯೈವ ಅಕಾಮಯಮಾನಸ್ಯ ಕರ್ಮಾಭಾನೇ ಗಮನಕಾರಣಾ 
ಭಾವಾತ್‌ ಪ್ರಾಣಾ ಬನು ನೋತ್ಯಾ೨ಮನ್ಲಿ| ಕಂತು 
ವಿದ್ವಾನ್‌ ಸ ಇಹೈವ ಬ್ರಹ್ಮ ಯದ್ಯಪಿ ದೇಹವಾನಿವ ಲಸ್ರ್ಯತೇ ಸ 
ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಸನ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಯೇತಿ || (ಬೃ. ಭಾ. ೪-೪-೬) 
ಯಾವನು ನಿದ್ರಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆಯೇ ಆತ ಓನು ನಿರ್ನಿಶೇಷನೂ 
ದ್ವ್ರೈತನೂ ತೋಸನಾ್‌ಗದ ಚಿದ್ರೂಸಜ್ಯೊ ತಿಯ ಸ್ವಭಾವದವನೂ ಆಗಿರುವ 
ಹ ಅರಿತಿರುತ್ತಾನೋ, ಅವನು ಕಾಮಿಸದೆವನಾದ್ದ ರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಕರ್ಮವು 
ಇಲ್ಲವಾಗಲು ಗಮನಕ್ಕೆ ಕಾರೆಣವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಅವನ ವಾಗಾದಿಪ್ರಾಣಗಳು 
ಉತ್ಪಾ $ಂತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೆ ನೆಂದರೆ, ಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಅವನು ದೇಹವುಳ್ಳವ 
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ನಂತೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತಿದ್ದರೊ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಈಗಲೇ ಅನನು ಬ್ರಹ್ಮನಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಅವನು 
ಸರ್ವದಾ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋಗುವನು.. 


ಸರಮಾತ್ಮವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಅನ್ಯಸ್ಕಾಭಾವಂ ವಿಸ್ತರೇಣ ಅವಾ- 
ದಿಸ್ಮ! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅವಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಮಾತ್ರೇ ಮೋಶ್ಸವ್ಯವಹಾರಃ 


೬ 
ಇತಿ ಚೆ ಅವೋಚಾಮ ಯೆಥಾ ರಜ್ಞ್ಜ್ಯಾದೌ ಸರ್ಪಾದ್ಯಜ್ಹಾನ 
ನಿವೃತ್ತ್‌ ಸರ್ಪಾದಿನಿವೃತ್ತಿಃ | (ಬೃ. ಭಾ. ೪-೪-೬) 


ನರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಆತ್ಮನು ಮತ್ತೊ ಬ್ಬನಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. (ಬೃ. ಭಾ. ೩-೭-೨೩ ; ೩-೮-೧೧) ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಹೆಗ್ಗವೇ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಾವು ಮುಂತಾದವುಗಳ ಕಲ್ಪನೆಯ 
ಅಜ್ಞಾನವು ತೊಲಗಲು, ಹಾವು ಮುಂತಾದ ಭ್ರಮೆಯು ತೊಲಗುವಂತೆ 
ಅವಿದ್ಯೆಯ ನಿವೃತ್ತಿಯನ್ನೇ ಮೋಕ್ಷವೆಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂದೂ 
ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. 


ನ | ಅನಿದ್ಯಾಪಗಮಮಾತ್ರತ್ವಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ರಾಪ್ತಿಫಲಸ್ಯ | 
ಅತೋ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಯಾಂ ಸತ್ಯಾಮ್‌ ಅನಿದ್ಯಾಕಾರ್ಯಾನುಪ 
ಸಶ್ತೇಃ ಪ್ರದೀಪ ಇವ ತಮಃಕಾರ್ಯಸ್ಯ;!!  (ಬೃ.ಭಾ. ೧-೪-೧೦) 
ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಪ್ರಾನ್ತಿಫಲವು ಎಂದರೆ, ಅವಿದ್ಯೆಯು ತೊಲಗು 

ನದೇ ಹೊರತು, ಮತ್ತೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯು ಉಂಟಾದರೆ 
ಪ್ರದೀಪದಲ್ಲಿ ಕತ್ತಲೆಯ ಕಾರ್ಯವು ಹೇಗೆ ಇರಲಾರದೋ ಹಾಗೆ ಅವಿದ್ಯೆಯ 
ಕಾರ್ಯವು ಇರಲಾರದು. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಅನಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮೆಸ್ರಾನ್ತಿ. ಹೆಗ್ಗದ ಹಾವು 
ಮುಂತಾದವುಗಳು ನಿಜನಾಗಿಲ್ಲನಾದುಡರಿಂದ, ನಿಜವಾಗಿ ತೊಲಗಬೇಕಾದುದು 
ಹೇಗಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ, ಸಂಸಾರಬಂಧವು ನಿಜವಾಗಿ ತೊಲಗಬೇಕಾದುದೇನೂ ಇಲ್ಲ. 
ಅಜ್ಞಾ ನವೊಂದೇ ತೊಲಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಅದು ತೊಲಗಿದರೆ, ನಿತೃಪ್ರಕಾಶ 
ಸ್ವರೂಸಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಕತ್ತಲೆ ಎಂದೂ ಇರಲಾರದೋ ಹಾಗೆ, ನಿತ್ಯ 
ಚೈತನ್ಯ(ಜ್ಞಾನ)ಸ್ವರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾತಮಸ್ಸಾದರೂ ಎಂದೂ 
ಇರಲೇಇಲ್ಲ- ಎಂಬ ಅನುಭವವುಂಟಾಗುತ್ತದೆ, 


(4) ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪಾಠಹೇಳುವ ಈಗಿನ ವಿದ್ಯಾಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ 
ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪಾರಂಗತನಾಗದೆ, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶಿಸು 
ವಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ವೇದಾಂತಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳಿಗೂ ಮುಮುಕ್ಷುಗಳಿಗೂ ಪರಮಾರ್ಥ 


ಸಾಧನೆಗೆ, ಸಾರ್ವತ್ರಿಕಾನುಭನವನ್ನು ಆಧರಿಸಿರುವ ಶ್ರುತ್ಯನುಗೃಹೀತ ತರ್ಕವು 
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ಸಾಕಾಗಿರುವಾಗ, ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದೆ ವಿವರವಾದ ಅಭ್ಯಾಸವು ಅಗತ್ಯವೆ ? ಅಥವಾ 
ಅನಿವಾರ್ಯವೆ ?- ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 


ಶ್ರುತ್ಯನುಗೃಹೀತೆ ನಿನ ಹಿ ಅತ್ರ ತರ್ಕ ಅನುಭವಾಜ್ನಶ್ತೇನ 
ಆಶ್ರೀಯತೇ। ಸ್ವಸ್ನಾನ್ತಬುದ್ಧಾನ್ತಯೋ8 ಉಭಯೋಃ iy 
ತೆರವ್ಯಭಿಚಾರಾತ್‌ ಆತ್ಮನಃ ಅನನ್ವಾಗತತ್ತೈಮ್‌ ... ಇತ್ಯೇವಂ 
ಜಾತೀಯೆಕೆ8 | *ತರ್ಕಾಪ್ರತಿಷ್ಠಾನಾತ್‌' ॥| 
(ಸೂ. ಭಾ. ; ೨-೧-೬) 


ಕನಸ್ಕು ಎಚ್ಚರ. ಇವುಗಳು ಒಂದನ್ನೊಂದು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುತ್ತಿರುವದ 
ರಿಂದ ಆತ್ಮನು WE ದೋಷದಿಂದ ಕಲುಹಿತನೊಗುವದ ; ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಜೀವನು ಪ್ರಸಂಚವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸದ್ರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಸೇರಿಹೋಗುವದ 
ರಿಂದ ನಿಸ್ರ್ರಸಂಚ-ಸದ್ರೂಪ-ಆತ್ಮ ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ ; ಕದ್ದ ಕಾರಣದಿಂದೆ 
ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಬ್ರ ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರ್ಯವಾದ ಪ್ರ ಪಂಚವು ಕಾರಣ 
ವಾಡೆ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಟಂ ಎಂ ಬೇ ಜಾತಿಯ ಶ್ರುತ ಹನುಗೃಹೀತತರ್ಕ 
ವನ್ನೇ ಅನುಭವಾಂಗವಾಗಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. (ತರ್ಕಾಸ್ರತಿಷಾ ನಾತ್‌” ತರ್ಕಕ್ಕೆ 
ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ ತರ್ಕವು ಮೋಸಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಮುಂಡೆ 
ಸೂತ್ರಕಾರರು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ನೈಷಾ ತರ್ಕೇಣ ಮತಿರಾಸನೇಯಾ ಪ್ರೋಕ್ತಾನ್ಯೇನೈವ 
“jl ನಾಯ ಪ್ರೇಷ್ಠ | (ಕ. ಉ.೧-೨-೯) 


ತ್ಮನಿಗಿಂತ ಅನನ್ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಯ ಆಚಾರ್ಯನು “ನೀನು ಆತ್ಮ: 
ಗಿಂತ ಅನೆ ನು” ಎಂದು ಉಪದೇಶಿಸುವ ಆಗಮಪ ಪ್ರತಿಪಾದ್ಯವಾದ pe: 
ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿ ಸ್ಟ ಬರಿಯ ಊಹೆಯ ಸ್ವತಂತ್ರ ತರ್ಕದಿಂದ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 
ಆಗಮುದಿಂದುಂಟಾಗುವ ಈ ಜ್ಞಾ ನವು ಬರಿಯ sit ಆಗಮವನು 
ಬಲ್ಲ ಆಚಾರ್ಯನಿಂದಲೇ ಹೇಳಲ್ಪಟ್ಟಿರೆ ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾ ನನಾಗುವದು. 


ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ದ ಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸ್ತ್ರೀಯಾದ ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ 
ಯಾಜ ಸ್ವಲ್ವ ಶ್ರ, (ಮಧ್ಯೆ ಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಹೇಳುವಂಥ) ಉಪಾಸನಾದಿಗಳನ್ನು 
ಹೇಳದೆ, ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಹ ಬಡ (ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಹೇಳುವು 
ನಿನೇಕಜ್ಜಾ ನನ್ನೇ ಬೋಧಿಸಿರುವದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಪರೆಮಾರ್ಥಸಾಧನೆಗೆ 
ಶಮದಮಾದಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ನೈರಾಗ್ಯಮುಮುಕ್ಷುತ್ವಗಳೇ ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾದ 
ಮುಖ್ಯ ಸಾಧೆನೆಗಳೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
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(5) ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಂನ್ಯಾಸವು ಅನಶ್ಯಸಾಧನನೆಂಬಿದು ಶ್ವೇತಾಶ್ವತರ 
ಉಪನಿಷತ್ತಿನಿಂದಲೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ತಪಃಪ್ರಭಾವಾದ್ದೇವಪ್ರುಸಾದಾಚ್ಚೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಹೆ ಶ್ಚೇತಾಶ್ವ- 
ತರೋ ನಿದ್ವಾನ್‌ | ಅತ್ಯಾಶ್ರಮಿಭ್ಯಃ ಪರಮಂ ಪವಿತ್ರಂ 
ಜು ಸಮ್ಯಗೃಷಿಸಂಘಜುಷ್ಟಮ || (ಶ್ವೇ, ಉ. ೬-೨೧) 
ಪಸಿ ನ ಪ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಲೂ ಈಶ್ವ ರ ಪ್ರಸಾದದಿಂದಲೂ ವಿದ್ರಾ ೦ಸನಾದ 
ಸೋ ಬ್ರ ಹೈಜ್ಞನು NS ಚೆನ್ನಾ ಗ ಸೇವಿಸ 
ಲ್ಪಟ್ಟಂಥ ಪರಮಪವಿತ್ರವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ಆಶ್ರಮಧರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಮೀರಿರುವ ಪರಮಹಂಸರಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿದನು. 
(6) ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಷ್ಠೆಗೆ ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸವು ಅತ್ಯಗತ್ಯ ವೆಂದು 
ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದ ಅನತರಣಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಶಂಕರರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ತಸ್ಯಾಸ್ಯ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರ್ರಸ್ಯ ಸಂಶ್ಲೇಪತಃ ಪ್ರಯೋಜನಂ ಪರಂ 
ಸ [ಟಿ ಸಹೇಶೊಕಸ್ಯ ಸಂಸಾರಸ್ಯ ಅತ್ಯನ್ತೋಪರಮ.. 
ಲಶ್ಷಣಮ್‌ | ತಜ್ಚೆ ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸಪೂರ್ವಕಾತ್‌ ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಠಾರೂಪಾತ್‌ ಧರ್ಮಾತ್‌ ಭವತಿ (ಗೀ. ಭಾ. ಅವ.) 


ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕಾದರೆ, ಈ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ನಿಃ॥ಶ್ರೇಯಸವೇ 
ಪ್ರಯೋಜನವು. ನೀಃಶ್ರೇಯಸವೆಂದಕ್ಕೆ ಅನಿದ್ಯಾಕಾರಣಸಹಿತವಾಗಿ, ಸಂಸಾರವು 
ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಇಲ್ಲವಾಗಿ ಬಿಡುವದು. (ಸುಷುಪ್ತಿ ಪ್ರಲಯ ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಪ್ರಪಂಚವು ಕಾಣದಿದ್ದರೂ ತೀರ ಹೋಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ನಿಕೆಂದರೆ 
ನಿದ್ರೆಯಿಂದ ಎಚ ತೃರವೂದೊಡನೆ, ಮತ್ತು ಪ್ರಪಂಚವು ಪುನಃ ಸ ಸ್ಟಿಯಾದೊಡನೆ 
ಸಂಸಾರವು ತೋರಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ, ಆದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಜ್ಜಾ. ನವು. ನಾಶ 
ವಾಡೊಡನೆ ಸಂಸಾರವು ಅತ್ಯ ಂತವಾಗಿಯೇ ವಿನಾಶವಾಗಿಬಿಡುನದು.) ಇದು 
ಸರ್ವಕೆರ್ಮಗಳೆನ್ನೂ ಸಂನ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಂತು 
ಬಿಡುವದೆಂಬ ep ಆಗುತ್ತದೆ. 


(7) ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನವೆಂದರೆ ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸವೆಂದೂ ಸದ್ಯೋ 
ಮುಕ್ತಿಯೆಂದೂ ಶಂಕರರು ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

.ತಾಂ ನೈಷ್ಠರ್ಮ್ಯ್ಯಸಿದ್ಧಿಂ ಪರಮಾಂ... ಸದ್ಯೋಮುಕ್ರವ- 
ಸ್ಪಾ SL | ಸಂನ್ಯಾಸೇನ: ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನೇನ ಶತ್ಪೂರ್ವ 
ಕೇಣವಾ ಸರ್ವಕೆರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸೇನ | ಅಧಿಗಚ್ಛೆತಿ ಪ್ರಾಪ್ನೋತಿ | 

(ನೀ. ಭಾ. ೧೮-೪೭೬) 


೨೦ 


ನಿಷ್ಠ್ರಿಯವಾದ ಅತ್ಮಸ್ಪರೂಪದಿಂದ ನೆಲೆನಿಲ್ಲುನದೆಂಬ ನೈಷ್ಠರ್ಮ್ಯ ಸಿದ್ಧಿ 
ಯನ್ನು- ಕರ್ನುಜುದ್ಧಿಗಿಂತೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ, ಈಗಲೇ ಪಡೆದು ನಿಲ್ಲುವ ರೂಸವಾದ 
ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿಯನ್ನು- ಸಂನ್ಯಾಸರೂಪವಾದ ಸೆಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನದಿಂದ 
ಅಥವಾ ಆ ದರ್ಶನಪೂರ್ನಕವಾದ ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸದಿಂದ ಪಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 


“ನಿಷ್ಟ ಯವಾದ ಅತ್ಮಸ್ತರೂಪದಿಂದ ನೆಲೆನಿಲ್ಲುವದು?- ಎನ್ನು ವದರಿಂದ 
ವಸ್ಸುತೆಂತ್ರಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ, 


(8) ಶಾಸ್ತ್ರಾಚಾರ್ಯೋಸದೇಶೇನ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ರಿಸರಿಪಾಕೆ 
ಹೇತುಸಹಕಾರಿಕಾರಣಂ ಬುದ್ಧಿನಿಶುವ್ಧ ತ್ವಾದಿ ಅಮಾನಿತ್ವಾದಿ ಚ 
ಅಸೇಶ್ರ್ಯ ಜನಿತಸ್ಯ ಸ್ಲ್ನೇತ್ರಜ್ಞಸರಮಾತ್ಮೆ ಕತ್ವಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಕರ್ತೃ- 
ತ್ವಾದಿಕಾರಕಭೇದಬುದ್ಧಿನಿಬನ್ಫನಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸಸಹಿತಸ್ಯ 
ಸಾ ಶಿ ತವ್ಮನುಭವನಿಶ್ತ ಯರೂಪೇಣ ಯುತ್‌ ಅವಸ್ಥಾ ನಮ್‌ ಸಾ 
ಪರಾ ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಕಾ ಇತ್ಯುಚ್ಯ ತೇ॥ (ಗೀ. ಭಾ. ೧೮-೫೫) 


(೩) ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗುವದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರಶ್ರವಣವನ್ನೂ ಆಚಾರ್ಯೋಪ 
ದೇಶದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಮನನವನ್ನೂ ಮಾಡಿರಬೇಕು. 


(0) ಆ ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೂ ಅದು ಪರಿಸಕ್ವವಾಗುವದಕ್ಕೂ 
ಚಿತ್ತಶುದ್ಧಿಯೇ (೧೮-೫೧, ೫೨, ೫೩) ಮುಂತಾದ ಮತ್ತು ಅಮಾನಿತ್ತವೇ 
(೧೩-೭, ೮, ೯, ೧೦, ೧೧) ಮುಂತಾದ ಸಹಕಾರಿಸಾಧನಗಳೂ ಬೇಕು. 


(೭) ಏಕತ್ತ್ವಜ್ಞಾ ನ್ವ ನವು ಅಭೇದಬುದ್ಧಿ ರೂಪವಾಗಿರುವದರಿಂದ, “ನಾನು 
ಕರ್ತೃ, ಮ್‌ ಸಹಾಯದಿಂದ ಈ ಕರ್ಮವನ್ನು ಇಂಥಾ ಫಲಕ್ಕಾಗಿ 
WEE ಎಂಬೀ ರೂಪದ ಭೇದಬುದ್ಧಿಯು ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದ 
ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಂನ್ಯಾಸಮಾಡಿಯೇ ಈ ಸಾಧನಗಳನ್ನು 
ಕೈಗೊಂಡಿರಬೇಕು. 

(6) ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪದ ಒಂದೇ ತತ್ತ್ವವನ್ನೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನೆಂದೂ 
ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದೂ ಎರಡು ಶಬ್ದಗಳಿಂದ ಕರೆಯುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆಂಬ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ 
ಬುದ್ಧಿಯು. ಈ ಸಾಧನಗಳಿಂದಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ನಿಶ್ಚಯವೇ ಜ್ಞಾ ನ 
ನಿಷ್ಕೆಯು. 

(೮) ಅಮಾನಿತ್ತಾದಿಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಾ ಸಮಾಡುವದರಿಂದ ಜಾ ಸ ನನಿಸ್ಕೆ ಗೆ 
ಯೋಗ್ಯ ತೆಯು ಬರುವದೆಂದೂ ಈ ತೆ ಯಾವನಲ್ಲಿ ಆಯತ ವಾಗಿಯೂ 
ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಿಯೂ ನಿಂತಿರುವವೋ ಅವನು ಜ್ಞಾ ನಫಿಷ್ಠ ನೆಂದೂ (೧೩-೭) 
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ಹೇಳಿರುನಡರ ಮರ್ಮವೇ ಇದು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಆಚಾರ್ಯರು ಈ ಜ್ಞಾನ 
ನಿಸ್ತೆಯೇ ಆರ್ತಾದಿಗೌಣಭಕ್ತಿ ಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ನಾಲ್ಕನೆಯದಾದ ಪರಭಕ್ತಿ 
ಯೆಂದೂ ಈ ಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಪರಮಾತ್ಮರು ಬೇರೆ ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿಯೂ 
ನಿಶ್ಶೇಷವಾಗಿ ತೊಲಗಿಹೋಗುವದೆಂದೂ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


ಸೇಯಂ ಜ್ಞಾನನಿಸ್ಮಾ ಆರ್ತಾದಿಭಕ್ತಿತ್ರೆಯಾಪೇಶ್ಚಯಾ ಪರಾ 
ಚತುರ್ಥೀ ಭಕ್ತಿಃ ಇತ್ಯುಕ್ತಾ | ಅತಃ ಜ್ಞಾನನಿಸ್ಮಾಲಸ್ತಣಿಯಾ 
ಭಕ್ತ್ಯಾ ಮಾಮ್‌ ಅಭಿಜಾನಾತಿ || (೧೮-೫೫) 


(9) ಈ ಅಭೇದರೂಪವಾದ ಜ್ಞಾನನಿಸ್ಕೆಯೇ “ ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನ” 
ಸಾರ್ವತ್ರಿ ಕಪೂರ್ಣಾನುಭವವನ್ನು ಆಧರಿಸಿರುವ ಶ್ರುತಿವಾಕ್ಯಗಳ ಶ್ರವಣ-ಮನನ 
-ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳಿಂದ ಉದಿಸುವ ವಸ್ತುತಂತ್ರವಾದೆ ಜ್ಞಾ ನನಿಷ್ಕೆಯೇ ಸಮ್ಯ 
ಗ್ಹರ್ಶನವಲ್ಲದೆ, ತಮಗಿಂತಲೂ ಹಿಂದೆ ಜೈನರು ತಮ್ಮ ಸ್ಯಾದ್‌-ವಾದದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನೆವು ನಿಜವಾದ ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನವಲ್ಲ- ಎಂದು ಆಚಾ- 
ರ್ಯರು ಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ತಥಾ ತದವಧಾರಣಫಲಂ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಮ್‌ ಅಸ್ತಿ ವಾ 

ನಾಸ್ತಿ ವಾ, ಏವಂ ತದ್ದಿಪರೀತಮ್‌ ಅಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನಮಹಿ ಅಸ್ತಿ 

ವಾ ನಾಸ್ತಿ ವಾ ಇತಿ ಪ್ರಲಪನ್‌ ಮತ್ತೋನ್ಮತ್ತಪಶಸ್ಥೈವ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ನ ಪ್ರತ್ಯಾಯಿತವ್ಯಪಕ್ಷಸ್ಯ ॥ (ಸೂ. ಭಾ. ೨-೨-೩೩) 
ಹೀಗೆಯೇ ಈ ಪದಾರ್ಥಗಳ ನಿಶ್ಚಯದ ಫಲವಾದ ಸಮ್ಯಗ್ದರ್ಶನವು 
ಇದೆ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲ ; ಇದರಂತೆ ಇದಕ್ಕೆ ವಿಸರೀತವಾದ ಅಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನವೂ ಇದೆ 
ಅಥವಾ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಗಳಹುತ್ತಿರುವವನು ಮತ್ತ-ಉನ್ಮತ್ತಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವ 
ನಾದಾನೇ ಹೊರತು ನಿಶ್ವಾಸಪಾತ್ರಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನಾಗಲಾರನು. ಸ್ವರ್ಗ 
ಮೋಕ್ಷಗಳೂ ಒಂದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇವೆ ; ಇನ್ನೊಂದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ; ಮತ್ತು 
ಒಂದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ, ಇನ್ನೊಂದು ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಅನಿತ್ಯ-ಎಂದು ಅನಿಶ್ರಿತವಾಗಿಯೇ 

ಇದ್ದರೆ ಅವುಗಳಿಗಾಗಿ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


(10) ಸರಿನ್ರಾಜಕಸ್ಯ ತು ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸಾತ್‌ ಪ್ರಶ್ಯ 
ವಾಯೋ ನ ಸಂಭವತ್ಯನನುಷ್ಠಾನನಿಮಿತ್ತಃ | ಶಮದೆಮಾದಿಸ್ತು 
ತದೀಯೋ ಧರ್ಮೊೋ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಥತಾಯಾ ಉಪೋಪದ್ಸಲಕೋ 
ನ ನಿರೋಧೀ | ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಮ ತ್ವಮೇವ ಹಿ ತೆಸ್ಯ ಶಮದಮಾಮ್ಯುಪ 
ಬೃಂಹಿತೆಂ ಸ್ವಾಶ್ರಮನಿಹಿತಂ ಕರ್ಮ, ಯೆಜ್ಞಾದೀನಿ ಚೇತೆರೇ 
ಷಾಮ್‌ | ತದ್ವ್ಯತಿಕ್ರನೇ ಚೆ ತಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯವಾಯಃ | ತಥಾ ಚ 
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ಸ್ಮ ತೆಯ ಶ್ಚ “ತೆಡ್ಟುದ್ದಯೆಸ್ತದಾತ್ಮಾನಸ್ತೆನ್ಸಿಸ್ಮಾಸ್ತಶ್ಸರಾ- 
ಯಣಾಃ? (ಗೀ. ೫-೧೭) ಇತ್ಯಾದ್ಯಾ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಥಸ್ಯ ಕರ್ಮಾ- 
ಭಾವಂ ದರ್ಶಯನ್ತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಿವ್ರಾ ಜಕಸ್ಯಾಶ್ರಮಮಾತ್ರಾ 
ದಮೃತತ್ವಪ್ರಾಸ್ತೇರ್ಜಾನಾನರ್ಥಕ್ಯಪ್ರಸಬ್ಗ8  ಇತ್ಯೇಸೋಪಿ 
ದೋಷೋ ನಾವತರತಿ | (ಸೂ. ಭಾ. ೩-೪-೨೦) 
ಪರಿವ್ರಾಜಕನಿಗಾದರೋ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸಂನ್ಯಾಸಮಾಡಿ 
ರುವದರಿಂದೆ ಅನುಷ್ಮಾನಮಾಡಲಿಲ್ಲನೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಯಾವ ಪ್ರತ್ಯ 
 ವಾಯೆವೂ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಶಮದಮಾದಿಗಳೆಂಬ ಅವನ ಧರ್ಮವು 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ಥಿತಿಗೆ ಉಪೋದ್ಭಲಕ (ಸಹಾಯಕ)ನೇ ಹೊರತು ನಿರೋಧಿ 
ಯೆಲ್ಲ. ಶಮದಮಾಡಿಗಳಿಂದೆ ಬಿಳೆದ ಬ್ರಹ್ಮನಿಸ್ಮತ್ವನೇ ಅಲ್ಲನೆ, ಅವನ 
ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ವಿಹಿತವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮವು? ಯಜ್ಞಾದಿಗಳು ಇತರರಿಗೆ 
ಕರ್ಮವು. ಆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷೃತ್ಚವನ್ನು ಮೀರಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಅವರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯ 
ವಾಯವು. (ಇದು ಸಾಧಕನಾದ ಪರಿವ್ರಾಜಕನಿಗೆ ಹೇಳಿದ್ದು; ಜ್ಞಾನಿ 
ಗಲ್ಲ. ; ಬ್ರಹ್ಮನಿಸ್ಮತ್ವನೇ ಅವನ ಲಕ್ರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವನು 
ತನ್ನ ಆ ಸ್ವರೂಸಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಮೀರುವ ಸಂಭವನೇ ಇಲ್ಲ). “ಆ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಇಟ್ಟಿ ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳವರಾಗಿ, ಅದೇ ಆತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡವರಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ನಿಷ್ಪೆಯುಳ್ಳವರಾಗಿ, ಅದೇ ಬಹಳ ಹೆಚ್ಚಿ ನದೆಂದು 
ತಿಳಿದವರಾಗಿ, ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಕಲ್ಮಷವನ್ನೆಲ್ಲ ತೊಲಗಿಸಿಕೊಂಡು, ಪುನಃ 
ಹಿಂದಿರುಗಿ ಬಾರದಿರುವ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವರು” (ಗೀ. ೫-೧೭) ಎಂಬಿವೇ 
ಮುಂತಾದ ಸ್ಮೃೃತಿಗಳೂ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಥನಿಗೆ ಕರ್ಮವಿಲ್ಲನೆಂಬುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಿವ್ರಾಜಕನಿಗೆ ಆಶ್ರಮಮಾತ್ರೆದಿಂಡಲೇ 
ಅಮೃತತ್ವವು ದೊರೆಯುವದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವ ಪ್ರಸಂಗ 
ವು ಬರುವದು-ಎಂಬೀ ದೋಷವೂ ಬಂದಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. (ಬ್ರಹ್ಮನಿಸ್ಕೆ 
ಯೇ ಪಾರಿವ್ರಾ ಜ್ಯವು ; ಇದು ಬರಿಯ ಆಶ್ರಮ ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. 

(11) “ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಂ ಪರಿಸಮಾಪ್ಯ ಗೃಹೀ ಭನೇದ್‌ ಗೃಹೀ 
ಭೂತ್ವಾ ವನೀ ಭನೇದ್‌ ವನೀ ಭೂತ್ವಾ ಪ್ರವ್ರಜೇತ್‌ | ಯದಿ 
ನೇತರಥಾ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾದೇವ ಪ್ರುನ್ರಜೇದ್‌ ಗೃಹಾದ್ದಾ 
ವನಾದ್ವಾ? (ಜಾ. ೪) ಇತಿ! .... ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಪರಿಪಾಕಾಜ್ನ- 
ತ್ವಾಚ್ಚೆ ಸಾರಿವ್ರಾಜ್ಯಸ್ಯ ನಾನಧಿಕೃತನಿಷಯೆತ್ವಮ್‌ | ತಚ್ಚ 
ದರ್ಶಯತಿ “ಅಥ ಪರಿವ್ರಾಡ್ಜಿವರ್ಣವಾಸಾ ಮುಣ್ಣೋಸರಿಗ್ರಹಕ 
ಶುಚಿರದ್ರೋಹೀ ಭೈಶ್ಸಾಣೋ ಬ್ರಹ್ಮಭೂಯಾಯ ಭವತಿ? 
(ಜಾಬಜಾಲಶ್ರುತಿ-೫) ಇತಿ | (ಸೂ. ಭಾ. ೩-೪-೨೦) 
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ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯವನ್ನು ಮುಗಿಸಿ ಗೃಹಿಯಾಗಬೇಕು ; ಗೃಹಿಯಾದ ಬಳಿಕ 

ವನಿಯಾಗಬೇಕು ; ವಾನಪ್ರಸ್ಸನಾದ ಬಳಿಕ ಪ್ರನ್ರ ಜನಮಾಡಬೇಕು ; ಅಥವಾ 
ಅ 

ಅನ್ಸಸ್ರಕಾರದಿಂದಲೇ ಸ್ರ ಪ ತ್ರವ್ರಜನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. “ಬ್ರಹೆ [ಚರ್ಯದಿಂದಲೇ 
ಅಥವಾ ಗೃ ಹಸ್ಹಾಶ್ರಮದಿಂದ ಅಥವಾ ನನದಿಂದ ಪ ರ್ರ ವಜನ | (ಸಂನ್ಯಾ ಸ) ಮಾಡ 
ಬೀಕು ನಿಬಿದು ಆ ವಿಧಿಯು. ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯ ವು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ'ನಡ ಪರಿ 
ಪಾಕಕ್ಕೆ ಅಂಗನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಅದು ಅಿನಧಿಕೃ ತರ ವಿಷಯವಲ್ಲ. 
ಅದನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು “ಇನ್ನು ಪರಿವ್ರಾಜಕನು, ವಿವರ್ಣದ ಬಟ್ಟಿಯನ್ನುಟ್ಟು, 
ಬೋಳಿಸಿದ ತಲೆಯುಳ್ಳ ವನಾಗ್ಮಿ ಪರಿಗ್ರಹನಿಲ್ಲದವನಾಗಿ, ಶುಚಿರ್ಭೂತನೂ, 
ಅದ್ರೋಹಿಯೂ, ಭಿಕ್ಲಾಚರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುವವನೂ ಆಗಿರುವವನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಭೂಯಸ್ಸೆ ಯೋಗ್ಯನಾಗುತ್ತಾ ನೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

ಬ ಹ್ಮಸಂಸ್ಕ ನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕನು ; ಇವನೇ ಪರಿವ್ರಾಜಕನು. ಮಿಕ್ಸ್‌ 
ಮೂರು ಅಶ್ರ ಮದವರಿಗೆ ಅವರವರಿಗೆ ವಿಧಿಸಿರುವ ಕರ್ಮಗಳಿವೆ. ಪರಿವ್ರಾ ಜಕ 
ನಿಗಾದರೋ ಬ್ರಹ್ಮನಿಸ್ಕೆಯೇ ಕರ್ಮವು. ಜಾಬಾಲಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯ 
ವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾಗಿಯೇ ವಿಧಿಸಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಊರ್ಥ್ವರೇತಸ್ಥರ ಆಶ್ರಮಗಳು 
ಅನುಸ ಯಗಳಾಗಿವೆ. ಅವರಿಗೆ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದಲೇ ET 

(12) ಯುದೇವ ಸಾಶ್ಷಾದಪೆರೋಕ್ಸೂದ್ಸ ಹ್ಮ ಯ ತ 

ಸರ್ವಾನ್ತರ8 ತಂ ಮೇ ವ್ಯಾಚಶ್ಚೃ...ಏತಂ ಮೈ ತೆಮಾತ್ಮಾನಂ 
ವಿದಿತ್ವಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಃ ಪುತ್ರ ಸಣಾಯಾಶ್ಚ ವಿತ್ಷೆ 3 ಸಹಾಯಾತ್ಚ್‌ 
ಲೋಳೆ ಷಣಾಯಾಶ್ಚ ವ್ಯ್ಯತ್ಥಾ ಯಾಥ ಭಿಕ್ಷಾಚರ್ಯಂ ಚೆರಸ್ತಿ. 
ತಸ್ಮಾದ್‌ ಬ್ರಾಹ Ky ಪಾಣಿ ನಿತ್ಯಂ ನಿರ್ನಿದ್ಯ ಬಾಲ್ಕೇನ ತಿನ್ನಾ- 
4 ಕ | ಬಾಲ್ಯಂ ಚ ಪಾಣ್ಣಿ ತ್ರ ೦ ಚೆ ನಿರ್ವಿದ್ಯಾಥ ಮರಮ 
ಶೌನಂ ಚ ನಿರ್ವಿದ್ಯಾಥ ರ ಸಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ....॥ 
(ಬೃ. ಉ, ೩-೫-೧) 
ಆಗ ಕಹೋಲಕಾಹೀತಕೇಯನು ಹೀಗೆಂದು ಕೇಳಿದನು : "ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ಯ್ಯನೆ' ಎಂದನು. ಯಾವದು ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಅಪರೋಕ್ಷವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವೋ, 
ಯಾವನು ಸರ್ವಾಂತರ ಆತ್ಮನೋ ಅವನನ್ನೇ ನನಗೆ ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳು! ಯಾವ 
ನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಬಂಧನದಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತೇನೋ ಅನನನ್ನೇ 
ಹೇಳು. ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದನು : 

(ಇವನೇ ನಿನ್ನ ಆತ್ಮನು. ಈ ಆತ್ಮನು ಹಸಿವು ಮುಂತಾದ ಸಂಸಾರ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮೀರಿರುವನೆಂಬ ವಿಶೇಷವನ್ನು ಸಂಸ್ಯಾ ಸಸಹಿತವಾಗಿ ಅರಿತು 
ಕೊಂಡರೇ ಬಾಧನೆದಿದ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಿ ಯೆ 

ಇವನೇ ನಿನ್ನ ಜಾ ಆತ್ಮನು, ಯಾವನು ಹೆಸಿವುಬಾಯಾರಿಕೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಶೋಕವನ್ನೂ ಮೋಹವನ್ನೂ ಜಕೆಯನ್ನೊ ಮೃತ್ಯುವನ್ನೂ ಅತಿಕ್ರಮಿ 
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ಸಿರುವನೋ ಅವನೇ ಈ ಆತ ನು ಆ ಈ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಂಡು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಪುತ್ರೆ ೈನಣೆಯಿಂಡಲೂ ವಿತ್ತೆ 5 ನಣೆಯಿಂದಲೂ ಲೋಕೈಷಣೆ 
ಯಿಂದಲೂ ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದು ಇನ್ನು ಭಿಕ್ಷಾಚರ್ಯೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಹ್‌ 
ಪುಶ್ರಿಷಣಿಯೋ ಅಜೀ "ಇತಿ ತೈಷಣೆ ; ಯಾವದು ಎತ. 5 ಸಣೆಯೋ ಅದೇ 
ಲೋಕ್ಸೈಷಣೆ ; ಇವೆರಡೂ ಏಷಣೆಗಳೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು | 
ಏಷಣೆಗಳಾದ ಸಾಧ್ಯೈಸಾಧೆನಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬಿಟ್ಟು ಆತ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಪಾಂಡಿತ್ಯ 
ವನ್ನೂ ಅನಾತ್ಮಸ್ರತ್ಯಯನಿರಾಸವೆಂಬ ಬಾಲ್ಕವನ್ನೂ ಪೂರಾ ತಿಳಿದು ಡಿ 
: ಮಾರ್ಥಚಿಂತನವೆಂಬ ಮೌನನನ್ನೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಿಳಿದು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡರೆ, 
ಕೃತಕ್ಕ ೈತ್ಯನಾಗಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾ ಹೆ ಿಣನೆನಿಸುನ ನು. ಅವನು ಯಾವ 
ದಾದಳೊಂದು PL ನಮಿತ ದದ ಬಾ ದ ಅನನಸಿರನದಿಲನ ತ್ರ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕೆ ಯಿಂದಲೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನೆನಿಸಿರುತ್ತಾನೆ. ಈ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕೆಗಿಂತ ಮಿಕ್ಕ 
ದ್ದೆ ಲವೂ ಅನಿತ್ಯ ವು, ಹುಸಿ ; ಇಸೊಂದೇ ನಿತ್ಯ ವಾದ ಭ್ಯ 

ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ 3ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಲು ಹ ಸುಮ್ಮನಾದನು. ಇಲ್ಲಿ ಬಾಲ್ಯ 
ವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಎರಡು ಅರ್ಥಗಳಿವೆ: (೧) ಆತ್ಮವಿಜ್ಞಾ ನಬಲವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಅನಾತ್ಮಸ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನು (ಮರುಮುರೀಚಿಕೆಯಂತೆ) ಬರಿಯ ಹುಸಿ 
ತೋರಿಕೆಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುವದೇ ಬಾಲ್ಯ. (೨) “ಅನಾನಿಷ್ಕುರ್ವನ್‌ 
ಅನ್ವಯಾತ್‌? (ಬ್ರ. ಸೂ. ೩-೪-೫೦) ಎಂಬ (ಬ್ರಹ್ಮ ) ಸೂತ್ರದಂತೆ, ಮಕ್ಕ 
ಳಂತೆ ಭಾವಶುದ್ಧಿ ಯಿಂದಿರಬೇಕು ಮತ್ತು ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಇದಕ್ಕಾಗಿ 
ಮಾಡಿರುವ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನೂ ತನ್ನ ಧರ್ಮಶ್ರದ್ಧೆ, ಧರ್ಮಾಚರಣೆಗಳನ್ನೂ 
ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ, ದೆಂಭದರ್ಪಾದಿಗಳಿಲ್ಲದಿ ಅ ತ್ಯ ೦ತ ಸರೆಳವಾಗಿರುವದು 
ಬಾಲ್ಯವೆನಿಸುವದು. 
ಯೆಂ ನ ಸನ್ತ್ರಂ ನ ಚಾಸನ್ತಂ ನಾಶ್ರುತೆಂ ನ ಬಹುಶ್ರುತಮ್‌ | 
ನ ಸುವೃತ್ತಂ ನ ದುರ್ವತ್ತಂ ವೇದ ಕಶ್ಲಿತ್‌ ಸ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣಃ 
ಗೂಢಧರ್ಮಾಶ್ರಿತೋ ನಿದ್ವಾನಜ್ಞಾ ತಚರಿತಂ ಚಿರೇತ್‌ | 
ಅನ್ಫವಜ್ಜ ಡವಚ್ಚಾ ಫಿ ಮೂಕನಚ್ಚ “ಮಹೀಂ ಚರೇತ್‌ ! 

(ಸೂ. ಭಾ. ೩-೪-೫೦) 

ಯಾವನನ್ನು ಸತುರುಷನೆಂದಾಗಲಿ ಅಸತ್ಸುರುಷನೆಂದಾಗಲಿ ತಿಳಿಯದನ 
ನೆಂದಾಗಲ್ಕಿ. ಬಹಳ ತಿಳಿದವನೆಂದಾಗಲಿ, ಯಾವನೊಬ್ಬನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ 
ಲಾರದೇ ಇರುವನೋ ಅವನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು. 

ಗೂಢವಾದ ಧೆರ್ಮವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಜ್ಞ್ವಾ ನಿಯು ಯಾರಿಗೂ ತಿಳಿಯದ 
ನಡತೆಯಿಂದ ನಡೆಯಬೇಕು. ಕುರುಡನಂತೆಯೂ ಅಜ್ಜ ನಂತೆಯೂ ಮೂಕ 
ಸ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು. ಇವೆಲ್ಲಾ ವಿದ್ವತ್‌ ಸಂನ್ಯಾಸದ 

ಶ್‌ 
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(13) ಸೆವಾ ಏಷ ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾ....ತೆಮೇತೆಂ ನೇದಾ 
ನುವಚನೇನ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ ವಿನಿದಿಷನ್ತಿ... 1 ಏತನಮೇವ ಪ್ರವ್ರಾ 
ಜಿನೋ ಲೋಕಮಿಚ್ಛೆಸ್ತ8 ಪ್ರವುಜನ್ರಿ | ...ಇತಿ ತೇ ಹ ಸ್ಮ 
ಪುತ್ರೈ ಷಣಾಯಾಶ್ಚ ವಿತ್ರೈಷಣಾಯಾಶ್ಚ ಲೋಕೈಷಣಾಯಾಶ್ಚ 
ವ್ಯುತ್ನಾಯಾಥ ಭಿಕ್ಷಾಚರ್ಯಂ ಚರಸ್ರಿ ॥ (ಬೃ. ಉ. ೪-೪-೨೨) 


ಪ್ರಾಣಗಳಲ್ಲಿರುವ ಈ ವಿಜ್ಞಾನಮಯನೇ (ಇವನ ಸರಮಾರ್ಥಸ್ತರೂಪವೇ) 
ಮಹಾಂತನಾದ ಅಜನಾದ ಆತ್ಮನು. ಹೈದಯಾಕಾಶದಲ್ಲಿರುವ ಈ ಸ್ವಯಂ 
ಜ್ಯೊ (ತಿಯಾದೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ವೇದಾನುವಚನದಿಂದಲೂ ಯಜ್ಞ, 
ಸ ತಪಸ್ಸು ಹ WE ಇಚ್ಛಿ ಸುತ್ತಾ, ರೆ, ಈ ಆತ್ಮನೆಂಬ ಲೋಕ 
ವನ್ನೇ ಇಚ್ಛಿಸುವ ಪ್ರ ಪ್ರವ್ರಾಜಿಗಳು ಪ್ರವ್ರಜನಮಾಡುತ್ತಾರೆ. Me ಪುತ್ರೆ 3ಸಣೆ 
ಯಿಂದಲೂ ವಿತ್ತೆ ನಣೆಯಿಂದೆಲೂ  ಶೋಕೈಷಣೆಯಿಂದಲೂ ಎದ್ದು ಇನ್ನು 
ಭಿಕ್ತಾಚರ್ಯವನ್ನು ಆಚರಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಆ ಇವನೇ ನೇತಿ ನೇತಿ ಎಂಬ "ಆತ ನು. 
ಇದು ವಿನಿದಿಸಾಸಂನ್ಯಾಸವು. 


ಶ್ರೀ ಶಂಕರಭಗವತ್ಪಾದರ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಶ್ರಿ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು 
ತಮ್ಮ ಬ ) ಹೆದಾರಣ್ಯಕ ಭಾಷ್ಯವಾರ್ತಿಕದಲ್ಲಿ ಮೂಲಾವಿದೈ ಯ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆಯೆ ? -ಎಂಬಿದನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ Po ನೂ pe 


"ಸಮ ಗ್ದರ್ಶನ” ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ತೇ ಆ ವಾರ್ತಿಕದಿಂದ ಕೆಲವು ಶ್ಲೋಕ 


ಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರ ಹಿಸಿ ಬರೆಯಬೇಕೆಂದು ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಸೂಚಿಸಿ 
ಅನುಗ್ರಹಿಸಿರುವ ಪರಮಪೂಜ್ಯ ಕೂಡಲಿಶೃಂಗಗಿರಿ ಜಗದ್ಗುರುಗಳಾದ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ 
ವಿದ್ಯಾಭಿನವನರಸಿಂಹೆಭಾರತೀಮಹಾಸ್ವಾಮಿಗಳಿಗೆ ಅನಂತಪ್ರಣಾನುಪೂರ್ವಕ 
ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳನ್ನು ಅರ್ಪಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಭಾಷ್ಯಾ ರ್ಥವಿಚಾರದ ಚರ್ಚೆಯೆಲ್ಲಿಯೂ ಅಚಿ ಕಿನ ಕರಡಿನ ತಿದ್ದು ಪಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಯೂ Sn, ಸಹಾಯಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಜಗಳೂರು (ಶಾಖಾ) ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಪ್ರ ಕಾಶ 
ಕಾರ್ಯಾಲಯದ ಪಂಡಿತರಾದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮನಿದ್ಯಾಪ್ರನೀಣ ವೇ! ಬ | ಶ್ರೀ! 
ಕೆ ಜಿ. ಸುಬ್ರಾಯಶರ್ಮರೆ ಬಾರ ಇ ಇ [| ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. 


ಭ್ಯ ಚು ಸ್ಕಿ ಇತಿ ಗ್ರಂಥಕರ್ತ. 
ಸ 


i ತ 
KY 


ಶ್ರೀಶ್ರೀಸಚ್ಚಿ ದಾನಂದೇಂದ್ರಸರಸ್ವತೀಸ್ವಾಮಿಗಳವರು. 


| ಓಂ [| ಜಸು! 

| # \ ಕ ಗಂತಿ! 

ಸಮ್ಮಗ ರ್ಶನ ಓಟ 
ನ ಡಾ ದೆ ಯಂ 


ಭಗವಾನ್‌ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯಮಹರ್ಹಿಗಳ ಸಂಕ್ಷಿಸ್ತವಾಜೊಂದು ಚರಿತ್ರೆ 
ಯನ್ನು ಸುಮಾರು ನಲನತ್ತೈದು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಓದಿ, ಆ ಪವಿತ್ರಚರಿತ್ರೆ 
ಯಿಂದ ಅತಿಶ.ಸುಪ್ರ ಭಾವಿತನಾಗಿದ್ದೆ. ಅದು ದಿವಂಗತ ಮಾನ್ಯ ಗಳಗನಾಥರಿಂದೆ 
ಬರೆಯಲ್ಪಟ್ಟು, ಅಗಡಿ ಆನಂದವನದಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾದ ಪುಸ್ತಕನಿರಬಹುದು. 
ಭಗವಾನ್‌ ಸೂರ್ಯನಾರಾಯಣದೇವನ ಅನುಗ್ರಹೆದಿಂದ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಲ ರೆ 
ಅವತಾರವಾದುದು, ಅವರು ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ ವೈಶಂಸಾಯನಮಹರ್ಷಿಗಳ ಗುರು 
ಕುಲದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಮಾಡಿದುದು, ವಿಧಿನಶದಿಂದೆ ಅಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಕೆಲವು ವಿಷಮ 
ಪ್ರಸಂಗಗಳಿಂದ ವೈಮನಶ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ ಗುರುಕುಲವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಸೂರ್ಯನಾರಾಯಣನನ್ನು ಕುರಿತು ಅವರು ತಸಸ್ಸುಮಾಡಿದುದ್ಕು 
ಸೂರ್ಯನಾರಾಯಣನ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವನ್ನು ಪಡೆದ ಅನಂತರ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಪ 3ರ 
ಜನಕರಾಜನ ವಿದ್ವತ್‌ಸಭೆಯುಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿಗಳೊಡನೆ ವಾದಮಾಡಿ 
ಜಯಿಸಿ, ಪಣವಾಗಿಟ್ಟೆದ್ದ ಸಹಸ್ರಗೋವುಗಳನ್ನು ಪಡೆದು, ನಿಜವಾದ ಶ್ರೋತ್ರಿಯ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಯರೆಂದು ಆ ಮಹಾಸಭೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಸರ್ವಖಹಿಗಳಿಂದಲೂ ಪೂಜೆಯನ್ನು 
ಪಡೆದು ಜನಕಮಹಾರಾಜನಿಗೂ ಗುರುಗಳಾದುದು, ಆ ಸಭೆಯೆಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಲ 3 
ರೊಡನೆ ವಾದಮಾಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯಾದ ಗಾರ್ಗಿಯೊಡನಿದ್ದ ಮೈತ್ರೇಯಿ 
ಯು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯರೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ವರ್ಚಸ್ಸನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ, ಅವರ ಮೊದಲ 
ನೆಯ ಮಡದಿಯಾದ ಕಾತ್ಯಾಯಿನಿಯ ಸ್ನೇಹದಿಂದ ಆಕೆಯೂ ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿಫಿ 
ಯಾಗಿಯೇ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯರ ಪತ್ತಿಯಾದುದು- ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಸಂಗ 
ಗಳುಳ್ಳ ಈ ಆಖ್ಯಾಯಿಕೆಯನ್ನು ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿ ಅನೇಕ ಶ್ರೋತೃಗಳ ಮುಂಡೆ 
ಹಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಮಾಡಿಸಿದ್ದುಂಟು. 

ಆದಕ್ಕೆ ಈ ಕಥೆಯು ಉಗಮವೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಮೌಲ್ಯವೂ ಬೃಹೆದಾರಣ್ಯಕ 
ಉಪನಿಸತ್ತಿ ನಲ್ಲಿದೆ. ಆದಿತ್ಯದೇವನ ಮಹತೃೃಪೆಯಿಂದ ಬ್ರ ಹ್ಮರ್ನಿಗಳಾದೆ 
ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ್ಯರು ಶುಕ್ಸಯಜುರ್ವೇದವನ್ನೂ ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣವನ್ನೂ ಸಂಹಿ 
ತೋಪನಿಷತ್ತನ್ನೂ (ಈಶಾನಾಸ್ಕೋಪನಿಷತ್ತು) ಲೋಕಕ್ಕೆ ಆನುಗ್ರಹಮಾಡಿ- 
ದರು. ನೂರು ಅಧ್ಯಾಯಗಳ ಪರಿಮಿತಿಯುಳ್ಳ ಶತನಥಬ್ರಾ ಹ್ಮಣದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತು ಬಂದಿದೆ. ಇದು ಹೆಸರಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬೃಹತ್ತಾಗಿಯೂ ಮಹತ್ತಾಗಿಯೂ ಇದೆ. ಉಪನಿಷತ್ತು ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆ. ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು (ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು) ತಿಳಿಸುವ ವಿದ್ಯೆ 


ತ್ತ ಸಮ್ಮುಗ ರ್ಶನ 
ಎ 


ಅಥವಾ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಆದಿಜೀವನೂ ಪ್ರಪ್ರಥಮಪುರುಷನೂ ಎನಿಸಿದ ಹಿರಣ್ಯ 
ಗರ್ಭಬ್ರಹ್ಮನು (ಸಮಷ್ಟಿ ಸೂಕ್ಲೋಪಾಧಿಯುಳ್ಳ ಅಸರಬ್ರಹ್ಮ) ತನ್ನ ಮಗನಾದ 
ನಿರಾಟ್ಬುರುಷನಿಗೆ (ಸಮಷ್ಟಿ ಸ್ಥೂಲೋಪಾಧಿಯುಳ್ಳೆ ಅಪರಬ್ರಹ್ಮ) ಅಥವಾ 
ಅಥರ್ನನಿಗೆ ಉಪದೇಶಮಾಡಿದ ವಿದ್ಯೆ. ಶ್ರೋತ್ರಿಯಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಠರಾದ ಸದ್ಗುರು 
ಗಳನ್ನು (ಉಪ) ಬಳಿಸಾರಿ, ಶ್ರದ್ಧಾಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಅವರ ಶುಶ್ರೂಷೆಮಾಡುತ್ತಾ 
ಅವರಿಂದ ಶ್ರವಣಾದಿಸಾಧನೆಯನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಿರುವ, ವಿವೇಕವೈರಾಗ್ಯಗಳಿಂದ 
ಶಮದೆಮಾದಿ ಸಂಪನ್ನರಾದ ಮುಮುಕ್ಷುಗಳ ಜನ್ಮಜರಾಮರಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಅವಿದ್ಯಾಕಾಮಕರ್ಮಗಳನ್ನು (ನಿಷದ್‌) ನಾಶಮಾಡುವದರಿಂದಲೂ ಈ 
ವಿದ್ಯೆಗೆ ಉಪನಿಷತ್ತು ಎಂದು ಹೆಸರು. 


ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಡ ದಶೋಪನಿಸಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಟ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಗೆ ಶ್ರೀ 
ಶಂಕರಭಗವತ್ಸಾದಾಚಾರ್ಯರು ಭಾಷ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವಂತೆ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ 
ಉಪನಸಿಷತ್ತಿಗೂ ಅವರು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಮಧುಕಾಂಡ, ಮುನಿಕಾಂಡ ಅಥವಾ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಲೀಯೆಕಾಂಡ ಮತ್ತು ಖಿಲ 
ಕಾಂಡ. ಎಂಬ ಮೂರು ಕಾಂಡಗಳ ರೂಪದಿಂದಿರುತ್ತದೆ. “ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನ” 
ಎಂಬ ಹೆಸರುಳ್ಳ ಪ್ರ ಪುಟ್ಟಪುಸ್ತಿಕೆಯ ವಿಚಾರವು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 
ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ 
ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿನಿಯಾದ ಪತ್ನಿ ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಸಾಧೆನ 
ಚತುಸ್ಪಯಸಂಪನ್ಮನಾದ ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಗೆ ಬೋಧಿಸಬೇಕಾದ ಪರಿಶುದ್ಧ 
ವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವನ್ನೇ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಲ್ಲಿಯೂ ವಿಶೇಷವೇನೆಂದರೆ : 
ಏಷಣಾತ್ರಯಪರಿತ್ಯಾಗಗೂಪವಾದ ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸಸಹಿತವಾದ ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನವೇ (ಅಮೃತತ್ತ ವೆಂಬ) ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಅವರು ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಮೊದಲನೆಯ ಮಧುಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಆಗಮ (ಉಪದೇಶ) 
ಪ್ರ ಧಾನವಾಗಿ ಬೋಧಿಸಿರುವ ಅದ್ವಿತೀಯಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಜ್ಞಾ ನವನ್ನೇ ಈ ಎರಡ 
ನೆಯ ಮುನಿಕಾಂಡದಲ್ಲಿ ಉಪಪತ್ತಿ (ಯುಕ್ತಿ)ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಯಾಜ್ಞ ನಲ್ಯ್ಯರು 
ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ನಾಲ್ಕ 
ನೆಯ ಆಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ ಮೈತ್ರೇಯೀಬ್ರಾಹ್ಮಣವಿದೆ. ಮಧುಕಾಂಡ 
ಮುನಿಕಾಂಡಗಳೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಸಂನ್ಯಾಸಸಹಿತವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವೇ ಅಮೃತ 
ತ್ರಕ್ಟೆ ಸಾಧನವೆಂದು ಆಗಮೋಪಪತ್ತಿಗಳ ಬಲದಿಂದ ನಿರ್ಣಯಮಾಡಿದ್ದನ್ನೇ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ಐದನೆಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ : 


ವಿಜ್ಞಾತಾರಮರೇ ಕೇನ ನಿಜಾನೀಯಾದಿತ್ಯುಕ್ತಾನುಶಾಸನಾಸಿ.... 


ಹೋಕ್ತಾಾ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ವಿಜಹಾರ ॥ ಬೃ. ೪-೫-೧೫ 


ಸವಕ್ಯಿಗ್ಗರ್ಶನ ಷ್ಠಿ 


“ಎಲೆ, ಸಕಲವನ್ನೂ ಅರಿಯುವ ನಿಜ್ಞಾತೃವನ್ನು ಏತರಿಂದೆ ಅರಿತಾನು ? 
ಮೈತ್ರೇಯಿ, ಹೀಗೆ ಉಕ್ತವಾದ ಅನುಶಾಸನವುಳ್ಳ ವಳಾಗಿರುವೆ. ಎಲೆ, ಇಷ್ಟೇ 
ಅನ್ಭ್ಫುತತ್ವ ಸಾಧನನ್ರ ಮತ್ತು ಅಮೃತತ್ವವು- ಹೀಗೆಂದು ನುಡಿದು ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ಯ 3ನು ಪ್ರ ವ್ರಜನ (ಸಂನ್ಯಾ ಸ) ಮಾಡಿದನು?”- ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಿದೆ. 
ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ತಾಸೆ ತ ಜ್ಞಾ ನನಿಸ್ಕೆ ಗೆ ಅತ್ಯವಶ್ಯವಾದ ಪಾರಿನ್ಲಾ ್ರಿಜ್ಯಡೆ , 
(ಸಂನ್ಯಾ ಸದೆ) ಅಗತ ವನ್ನೂ ಮಹತ್ತ ವನ್ನೂ ಒತ್ತಿ ' ಹೀಳುವಡಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಮೈತ್ರೆ (ಯೀಬ್ರಾಹ್ಮೆ 4 ಎಂದಿಡಿಹಿಂನು ಈ ಪ್ರ ಕರಣದ ಉಪಕ್ರಮ್ಮ ಉಪ 
ಸಂಹಾರಾದಿಗಳನ್ನು ನಿಚಾರಮಾಡುವದರಿಂದ ಸಿದ್ಧ ವೂ ಸ್ಪಸ ವೂ ಆಗುತ್ತ ದೆ. 


]. ಉಪನಿಸತ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುನ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯು pel ರೂಸಗಳಾಗಿದೆ : 
ನಾಣ್ಯ” ಮತ್ತು ಅಸರೆನಿದ್ಯೈ- ಎಂದು. an ವಾದ ಕರ್ಮ, ಅದರ ಫಲ 
ವಾದ ಸರ್ಗ ಮತ್ತು ಉಪಾಸನೆ, ಕರ್ಮೋಸಾಸ ನೆಗಳಿಂದ ಸಡೆಯಬಹುದಾದ 
ದೇವಲೋಕ.- ಬ್ರಹ್ಮ ಲೋಕ ಇವೆರಡೂ ಅಫರನಿದ್ಯಿ. ಬ್ರಹ್ಮದ ನಿಜರೂಪವನ್ನು 
ಹೇಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೆ ಏತರಿಂದ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದೋ ಅದು ಪ ಸರವಿದ್ಯೆ. ಅನರ 
ವಿವ್ಯೈ ಯಲ್ಲಿ ಸಗುಣಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು EE ಮರಣಕಾಲದವರೆಗೂ 
ಉಪಾಸಸೆಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದುಆ ದೇವತೆಯೇ ತಾನೆಂಬದೆ ೈಢಭಾನನೆಯ ಸಾಕ್ಲಾತ್ಪಾರ 
ವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು, ಅಂತ್ಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸುಸುಮಾ ನಾಡಿಯ ಘಾ 
ದೇಹದಿಂದ ಹೊರಹೊರಟು ಸೂರ್ಕುದ್ವಾರದಿಂದ ಬ್ರ ಫಿ ಒಲೋಕನನ್ನು ಸೆ (ರುವರು, 
ಇದು ಬಹುಕಾಲ ಇರುವ ಫಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಆಪೇಕ್ಷಿಕ "ಅನ್ನು ತತ್ತ್ವ ತೆನಿಸಿರುವದು. 
ಅಥವಾ ಉಪಾಸಕನು ಬ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ ಜ್ಞಾನವನ್ನು. ಪಡೆದು ಕಲ್ಫಾಂತ 
ದಲ್ಲಿ ಆ ಬ್ರ ಹ್ಮನೊಡನೆ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಮ್ಭ ತತ ವನ್ನೇ ಪಡೆಯುವನು. 
(ಕಾ. ೧೨೧೨೧೭೧೮) ಹೀಗೆ, EN ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಕ್ಕೆ 
ಹೋಗಿ, ಅಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನನನ್ನು ಪಡೆದು ಮುಕ್ತಿ ಕ್ರಿಹೊಂದುವದನ್ನು ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು 
ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿ ಎಂದು ಕರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. ಲೋಕಾಂತರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕ್ರಮ 
ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವದು ಕಷ್ಟ ಸೈ ಸಾಧ್ಯವಾದ್ದ ರಿಂದ, "ಬದುಕಿರುವಾಗ ಶಾಸ್ತ್ರಾ 
ಚಾರ್ಸುರ ಅನುಗ್ರ ಹದಿಂದಲೂ ಶಮದಮಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಶ್ರ ವಣಾದಿ ಸಾಧನ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಈ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ. ಜ್ಞಾ 2ಾನವನ್ನು ಪಡೆದು ಈಗಲೇ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದರೆ (ನಿತ್ಯಮುಕ್ತರಾದ ನಾವು, ಸ್ವ ರೂನ ದಿಂದ ಎಂದೂ ಬದ್ಧರಾಗಿಯೇ 
ಇಲ್ಲ- ಎಂಬ ಸ ತ ಯವಾದರೆ) ಇದನ್ನು ಸಬ್ಯೋಮುಕ್ತಿ ಎಂದು ಶಂಕರರು 
ಕರೆದಿದ್ದಾ ರೆ. ಇಂಥಾ ಸಬ್ಯೋಮುಕ್ತಿ ಸಿ ಸಾಧೆನವಾದ ಸಂನ್ಯಾಸಸಹಿತವಾದ 
ಅತ್ಮಜ್ಞಾ 'ನನನ್ಸೆ ( ಇಲ್ಲಿ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರು ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

೨. ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿ ಗ (ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಗೆ) ಸಾಧನವಾದ ಅಜ್ಜಿ ್ರತಾತ್ಮ 
ಜ್ಞಾ ನಕ್ಟೂ ಉಪಾಸನೆಗೂ ಇರುವ ಸಾಮ್ಯ ವನ್ನೂ ವೈಷಮ್ಯ ವನ್ನೂ ಶಂಕರರು 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾ ರೆ: 


೪ ಸಮ್ಮಗರ್ಶನ 
ಜೆಂ 


ರಹಸ್ಯೆಸಾಮಾನ್ಯಾತ್‌ | ಮನೋವೃತ್ತಿಸಾಮಾನ್ಯಾಚ್ಚ | 
ಯೆಥಾ ಅದ್ಬೈತೆಚ್ದಾನಂ ಮನೋವೃತ್ತಿಮಾತ್ರಮ್‌, ತಥಾ 
ಅನ್ಯಾನ್ಯಸಿ ಉಷಾಸನಾನಿ ಮನೋವೃತ್ತಿರೂಪಾಣಿ ಇತಿ ಅಸ್ತಿ ಹಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯನ |ಕಸ್ತರ್ಜಿ- ಅದ್ಲೈತಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಉಸಾಸನಾನಾಂ ಚೆ 
ನಿಶೇಷಃ? ಉಚ್ಯತೇ।ಸ್ವಾಭಾನಿಕಸ್ಯ ಆತ್ಮನಿ ಅನಿಕ್ರಿಯೇ ಅಧ್ಯಾ 
ರೋಪಿಶೆಸ್ಯ ಕರ್ತ್ರಾದಿ ಕಾರಕಕ್ರಿಯಾಫಲಭೇಡನಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ 
ನಿವರ್ತಕಮ್‌ ಅದ್ವೈತನಿಜ್ಞ್ಞಾನಮ್‌ | ರಜ್ಜ್ಜಾಪಾವಿವ ಸರ್ಪಾದ್ಯ 
ಧ್ಯಾರೋಪಲಕ್ಷಿಣಜ್ಹಾನಸ್ಯ ರಜ್ಞಾಾದಿಸ್ವರೂಪನಿಶ್ವಯ ಪ್ರಕಾಶ 
ನಿನಿತ್ತಃ8 1 ಉಪಾಸನಂ ತು ಯಥಾಶಾಸ್ತಸೆಮರ್ಷಿತೆಂ ಕಿಂಚಿ 
ದಾಲಮ್ಸನಂ ಉಪಾದಾಯೆ ತಸ್ಮಿನ್‌ ಸಮಾನಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಸ?ತಾನ 
ಕರಣಂ ತದ್ವಿಲಕ್ಷಣಪ್ರತ್ಯಯಾನನ್ತರಿತವು್‌ ಇತಿ ವಿಶೇಷಃ || 
(ಛಾಂ. ಅವ.) 
"ರಹೆಸ್ಯ' ಎಂದರ, ಉಪನಿಷತ್ತು.ಎಂಬ ಹೆಸರು ಅಡ್ವೈತಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ 
ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೂ ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಶರೀರಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮ 
ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮನಃಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ಈ ಜ್ಞಾನವೂ ಉಪಾಸನೆಯೂ ಹೆಚ್ಚು 
ರಹೆಸ್ಕವಾಗಿರುತ್ತವೆ.) ಹೇಗೆ ಅದ್ದೈತೆಜ್ದಾನವು ಮನೋವೃತ್ತಿಮಾತ್ರ 
ನಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಬೇರೆಯ ಉಪಾಸನೆಗಳೂ ಮನೋ 
ಪೃತ್ತಿರೂಸವಾಗಿರುತ್ತೆನೆ- ಎಂಬೀ ಹೋಲಿಕೆಯು ಎರಡಕ್ಕೂ ಇದೆ 
ಯಲ್ಲನೆ? 
ಪ್ರಶ್ನೆ: ಹಾಗಾದರೆ, ' ಅದೈೈತೆಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಉಪಾಸನೆಗಳಿಗೂ 
ನಿಶೇಷನೇನು? 
ಉತ್ತರ: ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುವ ಯಾವ 
ನಿಕಾರವೂ ಇಲ್ಲದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಕೋಪಿತವಾಗಿರುವ ಕರ್ತ್ರಾದಿಕಾರಕೆ 
ಗಳು, ಕ್ರಿಯೆ, ಫಲ. ಎಂಬ ಭೇದದ ಅರಿವನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವದು 
ಅದ್ವೈತನಿಜ್ಞಾನವು. ಹಗ್ಗನೇ ಮುಂತಾದದ್ದರಲ್ಲಿ ಹಾನೇ ಮುಂತಾದು 
ದನ್ನು ಅಧ್ಯಾರೋಪಿಸುವ ರೂಪದ ಅರಿವನ್ನು ಚಿಳೆಕಿನ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾದೆ 
ಹಗ್ಗನೇ ನೊದೆಲಾದುದೆರ ಸ್ವರೂಪದ ನಿಶ್ಚಯವು ತೊಲಗಿಸುವಂತೆ 
ಯೇ ಇದು ಭೇದೆನಿಜ್ಹಾನವನ್ನು ಶೊಲಗಿಸುತ್ತದೆ. ಉಸಾಸನೆಯಾದ 
ಕೋ ಶಾಸ್ತ್ರವು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುವ ಯಾವದಾದರೊಂದು ಆಲಂಬನ 
ನನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ಬಗೆಯು ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯನ್ನು, 
ಅದಕ್ಕಿಂತ ನಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಪ್ರತ್ಯಯವು ನಡುವೆ ಬಾರದಂತೆ, ಸಂತತ 
ಹಾಗಿ ನಷೆಯಿಸಿಕೊಂಡು ಬರುವದು... : (ಛಾಂ. ಉ. ಅವತರಣಿಕೆ) 


ಸಮ್ಯಗ್ಡರ್ಶನ ೫ 


ಭೇದವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಸ್ವಭಾನದಿಂದಲೇ ಇರುತ್ತದೆ; ವಿದ್ಯೆ 
ಯಾದರೋ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಹೊಸದಾಗಿ ಉಂಟಾಗತಕ್ಸ ದ್ದು. ಅವಿದ್ಯೆ ಯು 
ಹಾಗಲ್ಲ, ಆತ್ಮನು ನಿರ್ವಿಕಾರಸ್ವಭಾವದವನಾದರೂ ನಿಕಿ ನನಗ 
ಕಾರಕಗಳು ಕ್ರಿಯ್ಕೆ ಫಲಭೋಗ ಇವುಗಳನ್ನು ಅವಿದ್ದೆಯು ಅವನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ವಿಕಾರವನ್ನುಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. ಅವಿದ್ಯೆಯು. ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನ; ವಿದ್ಯೆಯು 
ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಯ್ವಾನ ; ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವದೇ ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ವಾ ನದ ಕೃತ್ಯ 
ವೆಂದು ಮೇಲಿನ ರಜ್ಜು ಸರ್ಪಾದಿಗಳ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಸ್ಪಷ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕರ್ಮವು ಜಾ ನಕ್ರ ಹೊರಗಿನ ಸಾಧೆನನಾದರ್ಲೆ ಉಪಾಸನೆಯು ಒಳಗಿನ 
ಸಾಧನ. ಕರ್ಮವು ಚಿತ್ರದ ಮಲವನ್ನೂ ಉಪಾಸನೆಯು ವಿಕ್ಷೆ:ಪವನ್ನೂ ಕಳೆದು 
ಅದೆ ರ ಟ್ಟತಜ್ಜಾ ನವುಂಟಾಗುವದನ್ನೆ ಸಹಾಯಮಾಡುತ್ತ ವೆ. ಅದ್ರೆ ಸ್ರಿತೆಜ್ಞಾನಕ್ಕ 
ನಿರಾಕಾರವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ: ವು ವಿಷಯವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ನಿರಾಲಂಬನವು ; ಉಸಾ 
ಸನೆಗೆ ಸಾಕಾರಬ್ರಹ್ಮವು ನಿಷಯವಾದ್ದ ರಿಂದ ಅದು ಸಾಲಂಬನವು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಜಾ ಸ ನಕ್ಟಿಂತಲೂ ಉಪಾಸನೆಯು ಸುಲಭಸಾಧ್ಯವಾದುದು. 


ಉಪಾಸನೆಯು ಕರ್ತ ವಿನ ಇಚ್ಛೆ ಗೂ ಪ್ರಯತ್ನ [ಕ್ಯೂ ಅಧೀನವಾಗಿ ಭಾವನಾ 
ಮಯವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಸ ಕತನ್ಯ ತಂತ್ರ ವೆನಿಸುತ್ತದೆ; ಆದರೆ, ಆತ್ಮ: ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ವು ಜಿಜ್ಞ್ಹಾಸುವಿನ ಇಚ್ಛೆ ಗೆ ವಶವಾಗಿ, ಆತ್ಮ; ವಸ್ತು ಹೇಗಿಜಿಯೊ! ಹ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಚಾರ್ಯರ ಉ ಪದೇಶದಿಂದ ಉಂಟಾ ಗ ವಸ್ತುತಂತ್ರವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಉಪಾಸನೆಯು ಆವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಜಾ ನವು ಒ ಂದುಸಲ 
ಉಂಬಾದರೆ ಸಾಕು, ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕಳೆಯುತ್ತದೆ. 


3. ನನು ಜ್ಞಾನಂ ನಾಮ ಮಾನಸೀಕ್ರಿಯಾ | ನ, ನೈಲಕ್ಷ 
ಣ್ಯಾತ್‌!ಕ್ರಿಯಾ ಹಿ ನಾಮ ಸಾ ಯೆತ್ರ ವಸ್ತುಸ್ವರೂಪನಿರಸೇಸ್ಟೈನ 
ಚೋದ್ಯತೇ, ಪುರುಷಚಿತ್ತವ್ಯಾಸಾರಾಧೀನಾ ಚೆ |! ಯಥಾ... 
..“ಸನ್ಮ್ಯ್ಯಾಂ ಮನಸಾ ಧ್ಯಾಯೇತ್‌?(?) ಇತಿ ಜೈವಮಾದಿಷು | 
ಧ್ಯಾನಂ ಜಿನ್ತನಂ ಯದ್ಯಪಿ ಮಾನಸಂ, ತಥಾಪಿ ಪುರುಸೇಣ 
ಕರ್ತುಂ ಅಕರ್ತುಂ ಅನ್ಯಥಾ ವಾ ಕರ್ತುಂ ಟ್ಟು! | ಪುರುಷ 
ತೆನ್ರತ್ವಾತ್‌ | ಜ್ಞಾನಂ ತು ಸತ ತಗ (76 ರ್ರೈಮಾಣಂ 
ಚ ಯಥಾಭೂತವಸ್ತುವಿಷಯಮ | ಅತಃ ಜ್ಞಾನಂ ಸ್ಟರ್‌ 
ಅಕರ್ತುಂ ಅನ್ಯಥಾ ನಾ ಕರ್ತುಂ ಅಶಕ್ಕಮ್‌ | ಕೇವಲಂ ವಸ್ತು 
ತನ್ರ್ರ ಮೇವ ತ ನ ಚೋಡನಾತನ್ವಂ ನಾಪಿ ಪುರುಷತಸ್ತ್ರ ಮ್‌। 
ತಸ್ಮಾ; ತ್‌ ಮಾನಸಶ್ಟೇಪಿ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ನುಹತ್‌ ನೈಲಕ್ಷಣ್ಣಮ್‌ 

(ಸೂ. ಭಾ. ೧-೧-೪) 

(ಆಕ್ಷೇಪ:) ಜ್ಞಾ ನವೆಂಬಿದು ಮನಸ್ಸಿನ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲವೆ? ಧ್ಯಾನ. (ಉಪಾ 

ಸನಾ)-ಜ್ಞ್ಯಾನ, ಇವೆರಡನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನನೆಂದೇ ಕರೆದಿರುವದರಿಂದಲೂ 


ತ್ರೆ ಸಮ್ಯಗ್ಸರ್ಶನ 


ಶಂಕರರ ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲಾ ಆಚಾರ್ಯೆರೂ ತತ್ತ ವೇತ್ತರೂ ಉಪಸನಾ 
ರೊಸಧ್ಯಾನನನ್ನೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಧೆನನೆಂದು ಹೇಳಿರುವೆದರಿಂದಲೂ ಮತ್ತು ಅವರ 
ಮತಗಳಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಮ ಜ್ಞಾನವು ಇಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದಲೂ (ಧ್ಯಾನ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾ ಫ್ಲನೆಗಳ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವನ್ನು ಸ್ಪ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸ ಬೇಕಾಗಿದೆ. F 


(ಪರಿಹಾರ): ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಕ್ರಿಯೆಗೂ ಅದಕ್ಕೂ ನೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿದೆ. 
ಹೇಗೆಂದರೆ ವಸ್ತುವಿನ "ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಲೆಕ್ಕಿಸದೆ ಯಾವದು ವಿಹಿತವಾಗಿರುವ 
ದೋ ಯಾವದು "ನುನುಷ್ಠ ತ ಚಿತ 5 ಮ್ಯಾಪಾರ್ಥೆ ಅಧೀನ ನಾಗಿಯೂ ಇರುವದೋ 
ಅದೇ ಕ್ರಿಯೆ ಎಂಬಿದು, pi “ಯಾವ ದೇವತೆಗಾಗಿ ಹವಿಸ್ಸನ್ನು 
ಕೊಡಬೇಕೆಂದು ಉದ್ದೇಶಿಸಲಾಗಿದೆಯೋ ಆ ದೇವತೆಯನ್ನು ವಷಟ್ವರಿಸ 
ಬೇಕೆಂದಿರುವನನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕು,'' (ಐ. ಬ್ರಾ, 
೩-೮-೧) "“ಸಂಧೈಯನ್ನು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾನಮಾಡಬೇಕು.?' (2) ಎಂಬಿದೇ. 
ಮುಂತಾದ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುವದು ಧಾ ನವು. (ಹೋತ್ಸವು "ವಷಟ್‌ 
ಎಂದು ಉಚ್ಚ ರಿಸಿದೊಡನೆ ಅಧ್ವರ್ಯುವು ಜ್‌ ಸನ್ನು ದೇವತೆಗೆ ಹಾಕುತ್ತಾನೆ. 
ಆಗ, ಹೋತ ವು ಆ ನೀವತೆಯನ್ನು ಧ ಸ್ಯಾನಮಾಢ ಬೇಕೆಂದು ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿದೆ) 
ಧ್ಯಾ ಸ್ರವೆಂಡಸಿ ಚಿಂತಿಸುವದು: ಅದು ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದೇ ಆದರೂ 
ಮನುಷ್ಯನು ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಬಿಡುವದಕ್ಕೂ ಅಥವಾ ಬೇಕೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಬರುತ್ತ ದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಪುರುಷತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಪುರು 
ಷನ ಇಚ್ಚೆಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ.) ಜ್ನ ನವಾದರೋ ಪ್ರತ ಬಸ್ಸ ಅನುಮಾನ, 
ಜ್‌ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕದ್ದು ; ಮತ್ತು ಆ 
ಪ್ರಮಾಣವು ವಸ್ತುವು ನ! ಹಾಗೆಯೇ ಅದನ್ನು ನಿಷಯಾಕರಿಸುವದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಲಾನವು ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ಬಿಡುವದಕ್ತಾಗಲ್ಲಿಿ, ಅಥವಾ 
ಬೇರೊಂದು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ಬರುವದಲ್ಲ. ಅದು ಕೇವಲ ವಸ್ತು 
ತಂತ್ರವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ಜೋದನಾತಂತ್ರವೂ (ಶಾಸ್ತ್ರವಿಧಿಗೆ 
ಅಧೀನವೂ) ಅಲ್ಲ, ಪುರುಷತಂತ್ರವೂ ಅಲ್ಲ. (ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನನು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ 
ಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅನುಭವಾನುಸಾರಿಯಾದ ಶ್ರುತ್ಯುಕ್ತಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿ ಆತ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ ಆಗುವದೇ ಹೊರೆತು 
ಅನುಮಾನವೇ ಮುಂತಾದ ಬೇರೆಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಉಂಬಾಗತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ.) 

ವಾಕ್ಯಾರ್ಥನಿಚಾರಣಾಧ್ಯವಸಾನನಿರ್ವ್ವತ್ತಾ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಾವ- 
ಗತಿಃ ನ ಅನುಮಾನಾದಿಪ್ರಮಾಣಾನ್ತರನಿರ್ವ್ಯತ್ತಾ || 
(ಸೂ. ಭಾ. ೧-೧-೨) 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನವು ಮಾನಸವಾದರೂ ಕ್ರಿಯೆಗೂ ಅದಕ್ಟೂ ಬಹಳ 
ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಿದೆ.”” ಉದಾಹರಣೆಗೆ : 


ಸಮ್ಯಗ್ಡರ್ಶನ ಪ 


ಛಾಂದೋಗ್ಯಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಪಂಚಾಗ್ನಿ ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ “ಎಲ್ಸೆ ಗೌತಮನೆ, 
ಪುರುಷನೇ ಅಗ್ನಿಯು, ಹ್ರೀಯೇ ಅಗ್ನಿಯು”-ಹೀಗೆ ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕೆಂದು ನಿಧಿಸಿದೆ. 
ಸ್ತ್ರೀಪುರುಷರು ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅಗ್ನಿಯೆಂದು ಧ್ಯಾನಿಸಬೇಕೆಂದು ಅಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿ 


: ರುವದರಿಂದ ಆ ಧ್ಯಾನವು ಜೋದನಾತಂತ್ರ ಮತ್ತು ಪುರುಷತಂತ್ರಪವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಆದರೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಅಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿ ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿ ಯುಂಬಾಗುವದಲ್ಲ ಅದು 
ಚೋದನಾತಂತ್ರವಲ್ಲ ಪುರುಷತಂತ್ರವೂ ಅಲ್ಲ, ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 
ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿಯೇ ಅಗ್ನಿ ಎಂಬ ಬುದ್ಧಿ 
ಇರುವದರಿಂದ ಇದು ಜ್ಞಾನವೇ, ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ 
ವಿಷಯವಾದ ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೀಗೆಯೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದು 
ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಇದ್ದದ್ದು ಇದ್ದಂತೆ ತಿಳಿಸುವ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನಿಷಯವಾದ 


ಜ್ಞಾನವು ಜೋದನಾತಂತ್ರವಲ್ಲ. 


4. ಅತಃ ನ ಪುರುಷವ್ಯಾಪಾರತೆನ್ರಾ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾ | ಕಂ 
ತರ್ಹಿ ಸ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಪ್ರ ಮಾಣನಿಷಯವಸ್ತು ಜ್ಞಾನವತ್‌ ವಸ್ತು 
ತೆನ್ರಾ | ಏನಂ ಭೂತೆಸ್ಯ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ತೆಜ್ಜ್ಯಾ ನಸ್ಯ ಚೆ ನ ಕಯಾ- 
ಚಿತ್‌ ಯುಕ್ತ್ವಾ ಶಕ್ಯಃ ಕಾರ್ಯಾನುಪ್ರವೇಶಃ ಕಲ್ಪಯಿತುಮ್‌ | 
ನ ಚ ವಿಧಿಕ್ರಿಯಾಕರ್ಮಶ್ರೇನ ಕಾರ್ಯಾನುಪ್ರೆನೇಶೋ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಃ | “ಅನ್ಯದೇವ ತದ್ವಿದಿತಾದಥೋ ಅನಿದಿತಾದಧಿ” 
(ಕೇ. ೧-೩) ಇತಿ ನಿಧಿಕ್ರಿಯಾಕರ್ಮತ್ತಪ್ರತಿಷೇಧಾತ್‌ | “ಯೇನೇ 
ದಂ ಸರ್ವಂ ವಿಜಾನಾತಿ ಶಂ ಕೇನ ನಿಜಾನೀಯೊಾತ್‌ (ಬೃ. ೨-೪- 
೧೪) ಇತಿ ಚ| ತಥಾ ಉಸಾಸ್ತಿ ಕ್ರಿಯಾಕರ್ಮತ್ವಸ್ರ ತಿಷೇಥೋಪಿ 
ಭವತಿ- ಇತ್ಯನಿಷಯತ್ವಂ ಬ್ರಹ್ಮಣ ಉಪನ್ಯಸ್ಯ “ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ತ್ವಂ ವಿದ್ಧಿ ನೇದಂ ಯದಿದಮುಸಾಸಶೇ? (ಕೇ. ೧-೪) ಇತಿ | 
ಅನಿಷಯಶ್ಚೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾನುಪಪತ್ತಿಃ ಇತಿ 
ಚೇತ್‌ | ನ; ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತಭೇದನಿವೃತ್ತಿಸರತ್ವಾತ್‌ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ | 
ನಹಿ ಶಾಸ್ತ್ರಂ ಇದಂತಯಾ ವಿಷಯಭೂತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರತಿನಿಷಾದ 
ಯಿಷತಿ | ಕಂ ತರ್ಹಿ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮತ್ತೇನ ಅನಿಷಯತಯಾ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಯೆತ್‌ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತಂ ನೇದ್ಯನೇದಿತೃವೇದನಾದಿಭೇದೆಂ 
ಅಸನಯತಿ। ತಥಾ ಚ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ “ಯಸ್ಯಾಮತಂ ಶಸ್ಯ ಮತಂ 
ಮತಂ ಯಸ್ಯ ನ ವೇದ ಸಃ! ಅನಿಜ್ಞಾತಂ ನಿಜಾನತಾಂ ವಿಜ್ಞ್ಞಾತೆ 
ಮವಿಚಾನತಾಮ್‌ ॥ (ಕೇ. ೨-೩) “ನ ದೃಷ್ಟೇರ್ದ್ರಷ್ಟಾರಂ 
ಪಶ್ಯೇ8... ನ ನಿಜ್ಞಾತೇರ್ನಿಜ್ಞಾತಾರಂ ನಿಜಾನೀಯಾ8” (ಬೃ. 
೩-೪-೨) ಇತಿ ಚೈನಮಾದಿ | ಅತಃ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತಸಂಸಾರಿತ್ವ 


೮ ನ ಸನ್ಯುಗ್ಗ ರ್ಶನೆ 


ನಿನರ್ತೆನೇನ ನಿತ್ಯನುಕ್ತಾತ್ಮೆಸ್ಥರೂಸೆಸಮರ್ಸ್ಪೆಣಾತ್‌ ನ ಮೋಸ್ತಸ್ಯ 
ಅನಿತ್ಯೈಶ್ವದೋಷೆ || (ಸೂ. ಜಾ. ೧-೧-೪) 


“ಆದಕಾರಣ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯು ಪುರುಸವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಅಧೀನನಾದದ್ದೆಲ್ಲ ; 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವೇ ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಾಣಗಳ ವಿಷಯವಾಗಿರುವ 
ವಸ್ತುಗಳ ಜ್ಞಾನೆದಂತೆ ಇದೂ ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಲಿ, ಅದರ ಜ್ಞಾನವಾಗಲಿ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವದೆಂದು 
ಯಾವ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. (ಬ್ರಹ್ಮೆವಾಗಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 

ನ್ಲನವಾಗಲಿ ಸ್ವರ್ಗದಂತೆ ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ.) ಬ್ರಹ್ಮನು 
ಅರಿಯುನದೆಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರಿರುವ 
ದೆಂದು ಹೇಳುವದಕ್ಕೂ ಆಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ""ಅದು ಅರಿತದ್ದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಬೇರೆಯೇ ; ಅರಿಯಲ್ಪಡದ್ದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆ” (ಕೇ. ೧-೩) ಎಂದೂ “ಏತರಿಂದ 
ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೋ, ಅದನ್ನು ಏತರಿಂದ ಅರಿತುಕೊಂಡಾನು? 
(ಬೃ. ೨-೪-೧೪) ಎಂದೂ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅರಿಯುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಕರ್ಮವಲ್ಲವೆಂದೂ 
ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ ಉಪಾಸನೆ ಎಂಬ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅದು ಕರ್ಮ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಗಳೆದೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ : “ಯಾವದನ್ನು 
ವಾಕ್ಗಿ ನಿಂದ ಹೇಳುವದಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಯಾವದರಿಂದ ವಾಕ್ಟು ಹೇಳಲ್ಪಡು 
ವದೋ? ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮವು ವಾಗಾದಿಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ “ಅದೇ 
ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದು ನೀನು ಅರಿತುಕೊ ; "ಇದು' ಎಂದು ಯಾವದನ್ನು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡುವರೋ ಅದು ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲ'' (ಕೇ. ೧-೪) ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 

(ಆಕ್ಷೇಪ) : ಬ್ರಹ್ಮವು ಏತಕ್ಕೂ ವಿಷಯನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಆದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ? 

(ಪರಿಹಾರ) : ಹಾಗಲ್ಲ. ಎಕೆಂದರೆ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ 
ಭೇದವನ್ನು ಕಳೆಯುವದರಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ತಾತ್ಸರ್ಯವಿರುತ್ತದೆ.. ಶಾಸ್ತ್ರವು ಬ್ರಹ್ಮ 
ವನ್ನು ಇದು ಎಂದು ವಿಷಯವಾಗಿರುವಂತೆ ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟಲ್ಲ. ಮತ್ತೇ" 
ನೆಂದರೆ, ಅದು ನಮ್ಮೊಳಗಿನ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ವಿಷಯವಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಸಿ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾದ ವೇದ್ಯ (ಅರಿಯಲ್ಪಡತಕ್ಕದ್ದು, ವೇದಿತೃ (ಅರಿಯು 
ವವ), ವೇದನ (ಅರಿವು). ಮುಂತಾದ ಭೇದವನ್ನು ಕಳೆಯುತ್ತದೆ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ “ಯಾವನಿಗೆ ಅದು ತಿಳಿಯದಿರುವದೋ ಅವನಿಗೆ ತಿಳಿದಿರುವದು, 
ಯಾವನಿಗೆ ಅದು ತಿಳಿದಿರುನದೋ ಅವನು ತಿಳಿಯನು. ತಿಳಿಯುವವರಿಗೆ ತಿಳಿ 
ದಿಲ್ಲ; ತಿಳಿಯೆದವರಿಗೆ ಅದು ತಿಳಿದಿದೆ'' (ಕೇ. ೨-೩) "ನೋಟವನ್ನು ನೋಡು 
ವಾತನನ್ನು ನೀನು ನೋಡಲಾರೆ ; ಅರಿವನ್ನು ಅರಿಯುವಾತನನ್ನು ನೀನು 


ಸನ್ಯುಗ್ಲಶ ೯ನ ೯ 


ಅರಿತುಕೊಳ್ಳೆಲಾರೆ.'' (ಬೃ. ೩-೪-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಸಂಸಾರಿತ್ರವನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕಿ, 
ಯಾನಾಗಲೂ ಮುಕ್ತನಾಗಿಯೇ ಇರುವ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡು 
ವದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಅನಿತ್ಯವೆಂಬ ದೋಷವೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ. (ಏಕೆಂದರೆ 
ಮೋಕ್ಷವು ನಿತ್ಯಪ್ರಾಪ್ತ ವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮಸ್ಪರೂಪವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ.) 

5. ಶ್ರೀಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು, ಅವರೆ ಸರೆಮಗುರುಗಳಾದೆ ಶ್ರೀಗೌಡಪಾದಾ 
ಚಾರ್ಯರು, ಶಂಕರರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಶ್ರೀಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು- ಈ ಮೂನರು 
 ಆಚಾರ್ಯರುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ಮಿಕ್ಕ ವೇದಾಂತಿಗಳೆಲ್ಲರೊ 

ಮರಣಾನಂತರದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ವಿದೇಹೆಮುಕ್ತಿಯೇ ಮುಖ್ಯಮುಕ್ತಿಯು ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ದ್ವಾರೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ, ಉಸಾಸನಾವಿಧಿಸ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಕರಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ದೇಹಪಾತಾನಂತರದಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಫಲವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. ಇದನ್ನು 
ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ವಾಕ್ಯಗಳು ವಸ್ತು(ಬ್ರಹ್ಮೆ) 
ಸ್ವರೂಪಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಪದೆಗಳು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ 
ಸಮನ್ವಯೆವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕವೂ ಮಾಡಬೇಕಾದ 
ಯಾವ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನೂ ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದಿಲ್ಲ. ಉಪಾಸನಾ 
ವಾಕ್ಯಗಳಂತೆ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಲಾಂತರಫಲವನ್ನೂ ಹೇಳಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರಾ 
ಚಾರ್ಯರ ಪ್ರಸಾದದಿಂದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಆವಗತಿಪರ್ಯಂತವಾಗಿ ತಿಳಿದ 
ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಈಗಲೇ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಆಗುವ ಫಲವನ್ನು ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ಹೇಳು 
ತ್ತವೆ. ಅಥವಾ ಇವು ಜೀವಬ್ರಹ್ಮೆಕೃವನ್ನು ಹೇಳಿ ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ ಪರಿ 
ಸಮಾಪ್ತ್ರವಾಗುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ನಾವು “ತತ್ತ್ವಮಸಿ'(ಛಾಂ) ವಾಕೃ 
ವನ್ನು ಸ್ಮರಿಸಬಹುದು. 

ಕರ್ಮಫಲೇ ಹಿ ಸ್ಪರ್ಗಾದೌ ಅನುಭವಾನಾರೂಢೇ ಸ್ಯಾದಾ 

ಶಬ್ಕ್ಯಾ ಭವೇದ್ಧಾ ನ ನಾ ಇತಿ! ಅನುಭನಾರೂಢಂ ತು ಜ್ಞಾನ 
ಫಲಮ್‌ “ಯೆತ್ಸಾಕ್ಷಾದಸರೋಸಕ್ತಾದೃ ಂಿಹ್ಮೆ ಯೆ ಆತ್ಮಾ ಸರ್ವಾ- 
ನ್ರರಃ |” (ಬೃ. ೩-೪-೧) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' (ಛಾ. 
೬-೮-೭) ಇತಿ ಚೆ ಸಿದ್ಧವದುಸೆದೇಶಾತ್‌ | ನಹಿ "ತತ್ತ್ಯಮಸಿ’ 
ಇತ್ಯಸ್ಯ ವಾಕ್ಯಸ್ಯ ಅರ್ಥಃ ತತ್ತ್ವಂ ಮೃತೋ ಭನಿಸ್ಯಸಿ ಇತ್ಯೇವಂ 
ಪರಿಣೇತುಂ ಶಕ್ಯಃ | ಇತಿ ಚೆ | ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಕಾಲನೇವ 
ತತ್ಸಲಂ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವಂ ದರ್ಶಯೆತಿ| ತಸ್ಮಾತ್‌ ಐಕಾಸ್ತಿಕೀ 
ನಿದುಷಃ ಕೈವಲ್ಯಸಿದ್ದಿಃ ॥ (ಸೊ. ಭಾ. ೩-೩-೩೨) 

""ವ್ಯಾಸಾದಿ ಆಧಿಕಾರಿಕಪುರುಸರಿಗೆ ಅವರ ಅಧಿಕಾರನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 

(ಲೋಕಾನುಗ್ರಹಾರ್ಥವಾಗಿ) ಮೋಕ್ಷಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ತಡವಾದ ಮಾತ್ರದಿಂದ 
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೧೦ ' ಸನ್ಯು ಗ್ವರ್ಶನ 


ಶ್ಹಾ ನವು ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಲ್ಲವೆಂದೇನೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನೋಕ್ಷವಾಗುವದಿಂದು "ಆಲ್ಲಿ 
ದೇವತೆಗಳೊಳಗೆ ಯಾವಯಾವನು ಅರಿತುಕೊಂಡನೋ ಅನನೇ ಅದಾದನು ; 
ಹಾಗೆಯೇ ಖುಸಿಗಳೊಳಗೆೆ ಹಾಗೆಯೇ ಮನುಷ್ಯರೊಳಗೆ” (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) 
ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನದ ಸನ ತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಅದಕ್ಕೆ ಫಲವಾಗಲಾರದೆಂಬ ಕಂಳೆಯು Fp: ಕರ್ಮಥಫಲವಾದೆ 
ಸ್ಪರ್ಗಾದಿಗಳೆ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯು ಈಗಲೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಅದು ಆದೀತೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬ ಶಂಕೆಯು ಉಂಬಾಗ 
ಬಹುದು. ಅದರೆ ಜ್ಞಾನದ ಫಲವು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಈಗಲೇ ಬರತಕ್ಕದ್ದು. 
“ಯಾವದು ನೇರಾದ ಅಸರೋಕ್ಷವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೋ ಯಾವನು ಸರ್ವಾಂ 
ತರನಾದ ಆತ್ಮನೋ... (ಬೃ. ೩-೪-೧) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಇದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣವು. “ ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ? (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಎಂಬೀ 
ಹಾಕ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು “ನೀನು ಸತ್ತಮೇಲೆ ಅದಾಗುವೆ” ಎಂದೇನೂ 
ತಿರುಗಿಸುವದಳ್ಕೆ ಆಗಲಾರದಪ್ಪೆ ; ಮತ್ತು ಆ ಇದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡ 
ಷಾಮದೇವನು "ನಾನು ಮನುವಾದೆನು' "ಸೂರ್ಯನಾದೆನು'- ಎಂದು 
ತಿಳಿದುಕೊಂಡನು- (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) ಎಂದು "ಸಮ್ಯಗ್ದರ್ಶನ' ಸಮ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅದರ ಫಲವಾದ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ವೆನನ್ನು ಶ್ರುತಿಯು 
ತಿಳಿಸುತ್ತ ದೆ. (ಆದ್ದರಿಂದ ಮೋಕ್ತವು ಸ್ವರ್ಗಾದಿಗಳಂತೆ ಸಂಶಯ 
ಗ್ರಸ್ತವೂ ಅಲ್ಲ; ಕೇವಲ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯದಿಂದ ನಂಬತಕ್ಕದ್ದೂ ಅಲ್ಲ.) 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಕೈನಲ್ಯಸಿದ್ದಿಯು ತಪ್ಪದೆ, ನಿಯಮದಿಂದ 
ಅಗುತ್ತೆ ಜ್ರ ಎಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 

ಈಗಲೇ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಅತ್ಮಾನುಭವವನ್ನು ಅಥವಾ ಸರ್ವಾತ್ಮತ್ತದ (ಸರ್ವವೂ 
ಆತ್ಮನೇ ಎಂಬ ಅಥವಾ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಃಗಿ- ನಿಜವಾಗಿಲ್ಲವಾದರೂ ಇದ್ದಂತೆ 
ತೋರುವ-ಸರ್ವಕ್ಕೂ ಅಧಿಷ್ಕಾನವಾದ ಆತ್ಮವು ಒಂದೇ ಪರಮಾರ್ಥಸತ್ಯವೆಂಬ) 
ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯುವದಕ್ಕೆ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನನೇ ಸಾಧನವೆಂದು ಶಂಕರರು 
ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕು. 

6. ಸಮ್ಯಕ್‌ ಎಂದರೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ, ಸರಿಯಾಗಿ, ಸ್ಪಷ್ಟ 


ವಾಗಿ, ಸತ್ಯವಾಗಿ ಇತ್ಯಾದಿ ; ದರ್ಶನನೇದರೆ ಕಾಣುವದು ನೇರಾಗಿ ಕಾ ನ 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವದು ಇತ್ಯಾದಿ- ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಬೇರೆಬೇರೆಯ ತತ್ತ್ವ 

ಷೇತ್ತರು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಂಡ ತತ್ತ ಗಳನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಸಿ ER 
ಯಲ್ಲಿ ತರ್ಕಬದ್ಧವಾಗಿ ತಿಳಿಸುನ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ phi ಎ ವೆ. 


ಸಾಂಖ್ಯ, NE ಮೊದಲಾದ ಷಡ ್ಸ ರ್ಶನಗಳು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾಗಿವೆ. ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲಿ 


ಸಮ್ಮ ಗ್ಹರ್ಶನ ಗಿರಿ 


ವೈದಿಕದರ್ಶನಗಳೂ ಇವೆ ; ಅವೈದಿಕದರ್ಶನಗಳೂ ಇವೆ. ವೇದಾಂತದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
ಶಾಂಕರದರ್ಶನವು ಅದೆ ತದರ್ಶನವಾಗಿದೆ. ಒಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಅನುಭನಕ್ಕಾಗಲ್ಲಿ 
ಯುಕ್ತಿಗಾಗಲಿ, ರಾದ ಯುಕ್ತಿ ಗಾಗಲಿ, ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ದರ್ಶನವೆನ್ನಬಹುದು. ಆದ್ದರಿಂದ ದರ್ಶನನೆಂದಕೆ ಜ್ಞಾನ ; ; 
ಸಮ್ಯರ್ಕ-ದರ್ಶನನೆಂದರೆ ಸಮ್ಯಗ್ಲಾ ನ- ಎಂದಭಿಪ್ರಾಯ. 


ಸರ್ವತ್ರೆಸಮದರ್ಶನಃ- ಸರ್ವೇಷು ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಸ್ನಾವರಾನ್ತೇಷು 
ನಿಷಮೇಷು ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಸಮಂ ನಿರ್ವಿಶೇಷಂ ಬ್ರಹ್ಮಾ- 
ತ್ಮೈಕತ್ವನಿಷಯೆಂ ದರ್ಶನಂ ಜ್ಞಾನಂ ಯಸ್ಯ ಸಃ ಸರ್ವಶ್ರಸಮ 
ದರ್ಶನಃ! (ಗೀ. ಭಾ. ೬.೨೯) 


ಅವನು ಸರ್ವತ್ರಸಮದರ್ಶನನಾಗಿ ಎಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಸ್ಟಾ ವರದೆ 
ವರೆಗಿನ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಇರುವ ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಸಮವನ್ನು ಎಂದರೆ ನಿರ್ವಿ ಶೇಷವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತೆ ಸತ್ತ ವನ್ನೇ ಕಾಣುವ 
ದರ್ಶನವು ತ್ರಿ ಜ್ಞಾ ಇ ನವು Sd ಅವನು "ಸರ್ವತ್ರ ಸಮ 
ದರ್ಶನನು. (ಗೀ.ಭಾ.೬- -೨೯) ಇಲ್ಲಿ ದರ್ಶನ ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನವೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾ ರ್ಕ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನ ಎಂದರೆ ಸಮ್ಯಗ್ಗಾ ್ನನ- ಎಂದಾಗುತ್ತ ಜೆ. ಆದರಲ್ಲಿ 
ಯೂ ದರ್ಶನನೆಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆ ಕತ ಜಾ ಸ್ಲಿನನೆಂನೇ ಹೇಳಿರುವದನ್ನು 
ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 


7. ಶಂಕರೆರು ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದೇನೆಂದರೆ : " 


ಅಸಿ ಜೆ ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯಾಾ ನಾತ್‌ ಮೋಸ ಇತಿ ಸರ್ವೇಷಾಂ 
ಮೋಕ್ಷವಾದಿನಾಮ್‌ ಅಭ್ಯುಸಗಮಃ | ತಚ್ಚ ಸಮ್ಯಗ್ಧ್ಯ್ವಾನಮ್‌ 
ಏಳೆರೂಸವ್‌, ವಸ್ತು ತನ್ಹ್ರ ತ್ವಾತ್‌ | ಏಕರೂಪೇಣ ಹಿ ಅವ- 
ಸ್ಥಿತೋ ಯೋಂರ್ಥಕ ಸ ಸರಮಾರ್ಥಃ | ಲೋಕೇ ತೆದ್ದಿಸಷಯೆಂ 
ಜ್ಞಾ ನಂ ಸಮ್ಯಗ್ಗಾ ್ಗನಮ್‌ ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | ಯಥಾ ಅಗಿ ಸರುಷ್ಣ 
ಇತಿ |. . ವೇದಸ್ಯ 'ತು ನಿತ್ಯತ್ತೇ ನಿಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿ ಹೇತುತ್ತೆ ೇ 
ಜೆ ಸಿತಿ ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತಾರ್ಥನಿಷಯೆತ್ತ್ಕೊ (ಪಸಕ್ತಿ 8 ತಜ್ಞ ನಿತಸ್ಯ 
ಜ್ಞಾನಸ್ಯೆ ಸಮ್ಯಕ್ತ್ವಮ್‌ ಅತೀಶಾನಾಗತವರ್ತನಾಸೈಃ ಸರ್ನ್ರರಹಿ 
ತಾರ್ಕಿಕೈಃ ಅಪಹ್ಲ್ನೋತುಮ್‌ ಅಶಕ್ಕಮ | ಅತಃ ಸಿದ್ಧಮ್‌ 
ಜರ ಭಾ. ೨-೧ ೧-೧೧) 
ಇದಲ್ಲದೆ, ಸ ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯಾ ನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷವಾಗುನದೆಂಬುದು ಎಲ್ಲಾ ಮೋ 
ವಾದಿಗಳಿಗೂ ಒಪ್ಪಾ ಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಸಮ್ಯುಗ್ಗಾ ನವು ಒಂದೇ ರೂಪೆ 
ವಾಗಿರಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ, ಅದು ವಸ್ತುತಂತ್ರೆವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಒಂದೇ 


೧೨ ಸಮ್ಯುಗ್ಲರ್ಶ್ಕನೆ 


ರೂಪದಿಂದಿರುವ ಅರ್ಥವು ಯಾವದೋ ಅದೇ ಪರಮಾರ್ಥವು; 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಅದರ ನಿಷಯದ ಜ್ಞಾನನೇ ಸಮ್ಯಗ್ಧ್ಯ್ವಾನನೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ "ಬೆಂಕಿಯು ಬಿಸಿಯಾಗಿರುತ್ತೆದೆ' ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು 
ಅಂಥ ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯಾನವು. (ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಆಗುವ 
ಅನುಭವವು ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ವಾ ನವಲ್ಲ) ಇದು ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯಾ ನದ ವಿಷಯ 
ಕ್ರೈ ಪುರುಷರಿಗೆ ವಿರುದ್ಧಾಭಿಪ್ರಾಯನಿರುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. ತರ್ಕ 
ಜಾ ಸ ನವುಳ್ಳ ವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಪರಸ್ಪ ರವಿರುದ್ಧ ವಾ ಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು 
ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ಶಿ ಇದ್ದೆ, ಯಾವದನ್ನು ಒಬ್ಬ ಜಾತಿಗೆ ನಿ ಸಮ್ಯ ಗ್ರಾ ನವು 
ನ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಾ ನೋ ಅದನ್ನು ಮತ್ತೊಬ ನು ಎತ್ತಿ ಸ 
...ಒಂದೇ ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಿಲುಗಡೆಯಿಲ್ಲದ ನಿಷಯವುಳ್ಳ ತರ್ಕಜನ್ಯಜ್ಞಾ ನವು ಹೇಗೆ 
ಸಮ್ಯಗ್ಧಾ ನನಾದೀತು? ಹಿಂದೆ ಆಗಿಹೋಗಿರುವ, ಮುಂದೆ ಬರಲಿರುವ, ಈಗ 
ಇರುವ ತಾರ್ಕಿಕರನ್ನೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ 'ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸುವದೂ 
ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಹಾಗಿದ್ದರೆ ಅವರ ಮತಿಯು ಒಂದೇ ರೂಪವಾದ ಒಂದೇ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ವಿಷಯೀಕರಿಸುವದರಿಂದ ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ. ಎಂದು ಆಗಬಹು 
ದಾಗಿತ್ತು. ವೇದವಾದರೋ ನಿತ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ವಿಜ್ಞಾನವುಂಬಾಗುವ 
ದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಒಂದೇ ಸಮನಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವ ಆರ್ಥವದು- 
ಎಂದಾಗುವದರಿಂದ ಅದರಿಂದುಂಬಾಗುವ ೭ ಜ್ಞಾನವು ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯಾ ನನೆಂಬುದನ್ನು 
ಹಿಂದಿನ ಮುಂದಿನ ಇಂದಿನ ಯಾನ ತಾರ್ಕಿಕರೂ ಇಲ್ಲವೆನು ವದಕ್ಕೆ ಆಗಲ ರದ 
ಆದ್ದರಿಂದ. ಈ ಔಸನಿಸಡಜ್ಞಾನನೇ ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯ ನೆಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಯಿತು. ಅದ್ದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಸಮ್ಯುಗ್ಹಾ ನವಾಗುವಂತಿಲ್ಲ... 

(ಸೂ. ಭಾ, ೨-೧-೧೧) 


ಸಮಸ್ತಸ್ಯ ಮಿಘಫ್ಯಾಜ್ಞಾ ನನಿಜೃಮ್ಛಿತಸ್ಯ ಭೇದವ್ಯವಹಾರಸ್ಯ 
ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ವ್ವಾನೇನ ಜಾಧಿತತ್ವಾತ್‌ | (ಸೂ. ಭಾ. ೨-೧-೨೨) 


ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹರಡಿಕೊಂಡಿಸುವ ಎಲ್ಲಾ ಭೇದವ್ಯವ 
ಹಾರವೂ ಆಗ ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯಾ ನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾ ಗಿಬಿಟ್ಟಿ ರುತ್ತದೆ. 


8. ಭಾವನಾನುಯವೂ ಕರ್ತೃತಂತ್ರವೂ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿಯೂ 
ಲೋಕಾಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಫಲವನ್ನು ಕೊಡತಕ್ಕದೂ ಕೇವಲ ಶ್ರದ್ಧೆಯನ್ನೂ 
ನಂಬಿಕೆಯನ್ನೂ ಅವಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದೂ ಆದ ಉಪಾಸನೆಗೂ ಕೇವಲ 
ವಸ್ತುತಂತ್ರವೂ, ನಿನೇಕಗಮ್ಯವೂ, ನಿಚಾರಸಮಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅನುಭವ 
ಫಲವನ್ನು ಕೊಡತಕ್ಕದೂ, ಅನಂತರ ಯಾವ ಕರ್ತವ್ಯ ೈ ಶೇಷವೂ ಉಳಿಯ 
ದಂತೆ ಪೂರ್ಣ ಕೃತಕೃತ್ಯತೆಯನ್ನು ನೀಡತಕ್ಕದೂ ಆದ. ಪರಿಶುದ್ಧತತ್ತ್ವ 


ಸಮ್ಮಗ್ಬರ್ಶನ ಇ. 


ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಇರುವ ಈ ಅತಿಸೂಕ್ಷ ಒನಾದೆ ವೆ ೈ ತ್ಯಾಸವನ್ನು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಶಂಕರರ 
ಹೊರತು ಬೇರೆ ಯಾನ ತತ್ತ ಎಜ್ಞಾನಿಯೂ ತೋರಿಿಲ್ಲವೆನ್ನ ಬಹುದು. ಆದರೆ, 
ಉಪಾಸನೆಗೂ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಇಷ್ಟು ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿದ್ದರೂ ಶು ತಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವಾದ ಉಪಾಸನೆಯನ್ನೂ ಜ್ಞಾನನೆಂದೇ ಅನೇಕಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ. ಉಸ 
ಚರಿಸಿರುವದರಿಂದ, ವಸ್ತುತಂತ್ರವಾದ ಕೇವಲಜ್ಞಾನನನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ತೋರಿಸು 
ವದಕ್ಕಾಗಿ ಶಂಕರರು "ಸಮ್ಯಗ್ಗಾ ಪನ ವೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಬಳಸಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರು ತಮ ್ರ ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ ಮಿಥ್ಯಾ ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೂ 

ಪ್ರತಿಯೋಗಿಶಬ್ದವಾಗಿ ಸಮ ಗ್ಚಾ ನವನ್ನು ಬಳಸಿ, ಅದೇ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನವೆಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ನೂರಾರುಸ್ನ ಗಳಲ್ಲಿ ಉಪ 


ಯೋಗಿಸಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಸಮ್ಯುಗ್ಬರ್ಶನನೆಂದರೆ ಸಂಪೂರ್ಣದರ್ಶನ, ಪರಿಸೂರ್ಣದರ್ಶನ, 
ಸತ್ಯದರ್ಶನ- ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿಯೂ ಅರ್ಥಮಾಡಬಹುದು. 


ಶಂಕರರು ಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ, ಔಸನಿಷದಂ ದರ್ಶನಮ್‌ (ಸೂ. ಭಾ. ೨-೧-೩೭) 

ಪರಮಾರ್ಥದರ್ಶನಮ್‌ (ಬೃ. ಭಾ. ೨.೪.೧೨) ಆತ್ಮೈಕತ್ಸದರ್ಶನಾತ್ಮಿಕಾಂ 

ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾಮ್‌ (ಬೃ. ಭಾ. ೫-೧-೧) ಆನನ್ರ್ಯದರ್ಶನ (ಬೃ.ಭಾ. ೩.೨.೧೨) 

ಬ್ರಹ್ಮದರ್ಶನ (ಬೃ. ಭಾ. ೪-೪-೧೯) ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈಕಶ್ವೆದರ್ಶನಮ್‌ 

ಗ ಅವತರಣಿಕೆ) ಇತ್ಯಾ ದಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ರೂಪಗಳಿಂದ ದರ್ಶನಶಬ್ದ ವನ್ನು 
ನಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


9. ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುಶಂತ್ರ ವಾಗಿರುವಂತೆ ದರ್ಶನವೂ ನಸ್ತುತಂತ್ರನೆಂದು 
ಶಂಕರರು ಬೃ ಹದಾರಣ ಕದಲ್ಲಿ ಮುನಿಕಾಂಡದ ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ಒಂದನೆಯೆ ಹಾಗ. ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ : 

ಆಗನೋಪಸತ್ತೀ ಹಿ ಆತ್ಮ್ರೈಕತ್ವೆಪ್ರಕಾಶನಾಯೆ ಪ್ರವೃತ್ತೇ 
ಶಕ್ನುತಃ ಕೆರತೆಲಗತೆಬಿಲ್ಪನಿನ ದರ್ಶಯಿತುಮ್‌!। “ಶ್ರೋತನ್ಯ್ಕೋ 
ಮನ್ತವ್ಯಃ” (೨-೪-೫) ಇತಿ ಹಿ ಉಕ್ತಮ್‌ | ಶೆಸ್ಮಾತ್‌ ಅಗಮಾ- 
ರ್ಥಸ್ಕೈವ ಪರೀಶ್ಷಾಪೂರ್ವಕಂ ನಿರ್ಧಾರಣಾಯ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯೀ- 

ಯಂ ಕಾಟ್ಲಿಮ್‌ ಉಪಪತಶ್ರಿಸಪ್ರಧಾನಮ್‌ ಆರಭ್ಯತೇ ॥ 
(ಬೃ. ಭಾ. ಅವ, ೩-೧ ೧) 

"ಅಗಮೋಪನತ್ತಿಗಳೆರಡೂ ಆತೆ ಕತ್ತ ವನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತವಾದರೆ ಅದನ್ನು ಅಂಗೈಯಲ್ಲಿರುವ' ಬಿಲ್ರಫಲದಂತೆ ದರ್ಶನಮಾಡಿಸಲು 
ಸಮರ್ಥವಾಗುತ್ತವೆ. ತ ಒನನ್ನು RN ಮನನಮಾಡಬೇಕು? 
ಎಂದಲ್ಲವೆ, ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಆಗಮಾರ್ಥವನ್ನೇ ಪರೀಕ್ಷಾ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 


೧೪ ' ಸಮ್ಯುಗ್ಬರ್ಶನ 
ು 


ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ,ಉಪಪತ್ತಿಪ್ರಧಾನವಾದ ಯಾಜ್ಞವಲ್ವೀಯೆಕಾಂಡ 
ವೆನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿರುತ್ತದೆ. (ಬೃ. ಭಾ. ಅನ. ೩-೧-೧) 


ಅಂಗೈಯಲ್ಲಿರುವ ದುಂಡಾದ ಬಿಲ್ರಫಲವನ್ನಾಗಲಿ ಅಥವಾ ನೆಲ್ಲಿಯೆಕಾಯಿ 
ಯನ್ನಾಗಲಿ ಕಣ್ಣಿಟ್ಟು, ಮನಮುಟ್ಟಿ ಏಕಾಗ್ರ Ee ನೋಡಿದರೆ ಆ ವಸ್ತುವಿನ 
ಎಲ್ಲ ಭಾಗವೂ ಬಹಳಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾಣುವದರಿಂದ (ದರ್ಶನವಾಗುವದರಿಂದೆ) ಅದೆರೆ 
ನಿಜರೊಸವು ಹೇಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೇ ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ವಸ್ತುವಿನ ಅರಿವು ಆ 
ವಸ್ತುವಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು ನಮ್ಮ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನೇನೂ ಅನಲಂಬಿ 
ಸಿಲ್ಲ. ಇದೇ ವಸ್ತುತಂತ್ರವಾದ ಜ್ಞಾನ. ಆದ್ದರಿಂದ ದರ್ಶನವು ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶನವು ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ವ್ಯಾ ನದಂತೆ ವಸ್ತು ತಂತ್ರ ವಾದ ಜ್ಞಾ ನನೆಂದು ಶಂಕರರು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಲೌಕಿಕದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿರುವ ವಸ್ತುವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾಗಿ ಆತ್ಮ 
ನಾಗುತ್ತದೆ. 


10. ನ ತು ವಸ್ತು "ಏವಮೇ' "ನೈವಮ್‌', "ಅಸ್ತಿ? 
"ನಾಸ್ತಿ' ಇತಿ ನಾ ನಿಕಲ್ಯುತೇ | ನಿಕಲ್ಪನಾಸ್ತು ಪುರುಷಬುದ್ಭ್ಯ್ಯ- 
ಪೇಕ್ಷಾೂ, ನ ವಸ್ತುಯಾಥಾತ್ಮ್ಯಜ್ಞಾನಂ ಪುರುಷಬುದ್ಧ್ಯಸೇ- 
ಸ್ಲಮ್‌, ಕಂ ತರ್ಹಿ ವಸ್ತುತೆನ್ರಮೇನ ತತ್‌ | ಶತ್ರ ಏವಂ ಸತಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಮಹಿ ವಸ್ತುತನ್ರ್ರಮೇವ, ಭೂತವಸ್ತುನಿಷಯೆ 
ತ್ಹಾತ್‌ || . (ಸೂ. ಭಾ. ೧-೧-೨) 

ಆದರೆ, (ಸಿದ್ಧ) ವಸ್ತುವನ್ನು "ಹೀಗೆ', "ಹೀಗಲ್ಲ' ಎಂದಾಗಲಿ, "ಇಡಜೆ?, 

"ಇಲ್ಲ' ಎಂದಾಗಲಿ ವಿಕಲ್ಪನೆಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. ವಿಕಲ್ಪನೆಗಳಾದರೋ 
ಪುರುಷನ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸುತ್ತ ಮ ವಸ್ತುನಿನ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವು 
ಪುರುಷನ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಮತೆ ನಂದರೆ 
ವಸ್ತು ನಿಗೆ To ಅದು ಉಂಟಾಗುವದು. ಇಲ್ಲಿ, ಹೀಗಿರುವದೆರಿಂದೆ 

ಿಹ್ಮಜ್ಞಾ ನವೂ ವಸ್ತುನಿಗಧೀನವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತ ತ್ತದೆ ಎನ್ನ ಬೇಕು. : ಏಕೆಂದಕೆ 
ವ; ಭೂತವಸ್ಸು ವೇ ವಿಷಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಸೂ. ಭಾ. ೧-೧. ೨) ಆದ್ದರಿಂದೆ 
ಆತ್ಮನಿಷಯದ ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯ ನವು ವಸ್ತುತಂತ್ರವಾದ ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವೇ 
ಹಕ ಬುಕ್‌ ಉಪ ಇಸನೆಯಲ್ಲ. 


ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನವೆಂದರೆ ಅದ್ವೈತದರ್ಶನ 


11. ಶಾಸ್ತ್ರೋಪಪತ್ತಿಿ ಸ್ಯಾಮ್‌ ಅವಧಾರಿಶತ್ವಾತ್‌ 
ಅದ್ಜಯಾತ್ಮದರ್ಶನಂ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಮ್‌ | ತದ್ಬಾಹ್ಯತ್ವಾತ್‌ 


# 


ಸಮ್ಮ ಗ್ಲರ್ಶನ ೧೫ 


ನಿಥ್ಯಾದರ್ಶನಮ ಅನ್ಯತ್‌ | ಇತಶ ಸಿಥ್ಯಾದರ್ಶನಂ ದ್ರೈತಿ- 
ನಾಮ್‌, ರಾಗದ್ದೇಷಾದಿದೋಷಾಸ್ಪದತ್ಕಾತ್‌ || 
(ಗೌ, ಕಾ. ಭಾ. ೩-೧೬) 
“ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಿ ಈ ಎರಡರಿಂದಲೂ ನಿರ್ಧರಿಸಿರುವಡ 
ರಿಂದ ಅದ್ವಯಾತ್ಮೆದರ್ಶನನೇ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ- ಎಂದರೆ ಸರಿಯಾದ 
ದರ್ಶನವು - ಆ ಎರಡಕ್ಕೂ ಹೊರಚ್ಚಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮಿಕ್ಕದ್ದು ತಪ್ಪು 
ದರ್ಶನವು. ದ್ವೈತಿಗಳದು ತಪ್ಪುದರ್ಶನವೆಂಬುದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ 
ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೇಕೆಂದರೆ, ಅದು ರಾಗ, ಬ್ರೇಷ- ಮುಂತಾದ ದೋಷ 
ಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ತೈ ಅನ್ಯೋನ್ಯನಿರೋಧಿಭಿಃ ಅಸ್ಮದೀಯಃ ಅಯೆಂ ವೈದಿಕಃ 
ಸರ್ವಾನನ್ಯತ್ವಾತ್‌ ಆತ್ಮೈಕತ್ವದರ್ಶನಪಕ್ಸಃ ನ ನಿರುಧ್ಯತೇ | 
ಯಥಾ ಸ್ವಹಸ್ತಸಾದಾದಿಭಿಃ | ಏವಂ ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿದೋಷಾ- 
ನಾಸ್ಸದತ್ವಾತ್‌ ಆತ್ಮೈೆೈಕತ್ತಬುದ್ಧಿರೇವ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಮ್‌ ಇತಿ 
ಅಭಿಸ್ರಾಯಃ ॥ (ಗೌ. ಕಾ. ೩-೧೭) 
ಹೀಗೆ ರಾಗದ್ವೇಷಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದವರಾದ (ದ್ವೈತಿಗಳು) ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ 
ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿರುವ ದರ್ಶನದ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರು ನಿಕೋಢಿ 
ಗಳಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆ ಒಬ್ಬರಿಗೊಬ್ಬರು ವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿರುವ ಅವರಿಗೆ ಈ 
ವೈದಿಕವಾದ ಆತ್ಮ ಕತ್ವದರ್ಶನನೆಂಬ ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷವು, ಯಾವದಕ್ಕೂ ಬೇರೆ 
ಯಲ್ಲವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ; ಹೇಗೆ ತನ್ನ ಕೈಕಾಲು-ಮುಂತಾ 
ದನುಗಳಿಗೆ ತಾನು ವಿರೋಧಿಯಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಇದು. ಹೀಗೆ ರಾಗ, ದ್ವೇಷ- 
ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಆತ್ಮ್ಮೈ ಕತ ಬುದ್ಧಿಯೇ 
ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನ- ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ. ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ (ಮಾಂ. ಗೌ. 
ಕಾ. ಭಾ. ೨-೧೭), 
12. ...ಸ್ಲೇಶಾನಾಸ್ಪದತ್ತಾತ್‌ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಮಃ ಇತಿ 
ಅದ್ಬೈತದರ್ಶನಸ್ತ್ರುತೆಯೇ | (ಮಾಂ. ಗೌ. ಕಾ. ಭಾ. ೪ರೆ ಆರಂಭ) 
ಯಾನ ಕ್ಲೇಶಕ್ಟೂ ಆಶ್ರಯವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಇದು ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವು- 
ಸರಿಯಾದ ದರ್ಶನನು- ಎಂಡು ಅದ್ವೈತೆದರ್ಶನವನ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಹೀಗೆ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ದರ್ಶನಗಳು ಒಂದ 
ಕ್ರೊಂದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅವು ಸರಿಯಾದ ದರ್ಶನಗಳಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು 
ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಅವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ ಮೂಲಕವಾಗಿ 
ಆನೀತನ್ಯಾಯದಿಂದ (ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕ) ಅದ್ವೈತದರ್ಶನವನ್ನು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಿದೆ. 


ಕಜ ಸನ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನ 
13. ಅದ್ಬೈತದರ್ಶನನೇ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ. 


ಆತ್ಮದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಾಧನಗಳು 


ಅಧುನಾ ಸತ್ಯಾದೀನಿ ಭಿಶ್ಲೋಃ ಸಮ್ಯಗ್ಧ್ಯಾ ನ(ಸವ ವ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶನ) 
ಸಹಕಾರೀಣಿ ಸಾಧನಾನಿ ನಿಧೀಯನ್ತ್ರೇ ನಿವೃತ್ತಿಪು ದಾ! 
ಈಗ ಸಮೃಗ್ಣ್ಯಾನಕ್ಕೆ (ಸಮ್ಯಗ್ಗ ರಕ್ಕೆ. ಸರಿಯಾದೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರೆ - 
ಸಹೆಕಾರಿಗಳಾದ ಸತ್ಯ ನೇ ಮುಂತಾದ ನಿನೃತ್ತಿಪ್ರ ಧಾನವಾದ ಸಾಧನಗಳನ್ನು 
ಸಂನ್ಯಾಸಿಗೆ ವಿವಿಸಲಾಗುತ ನೆ. | 


ಸಶ್ಯೇನ ಲಭ್ಯಸ್ತಪಸಾ ಹ್ಯೇಷ ಆತಾ 
ಸಮ್ಯಗ್ಗಾ ಸೇನ ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯೇಣ ನಿತ್ಯಮ್‌ | 
ಅನ್ವ8ಶರೀರೇ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮ ಯೋ ಹಿ ೫ 
ನಿ ಯೆತೆಯಃ ಶ್ರ ಕ್ಷೀಣದೋಷಾಃ | 
(ಮುಂ, ೩-೧-೫) 

«ಈ ಆತ್ಮನು ಸ ಸತ್ಯದಿಂದಲೂ (ಸುಳ್ಳು ಹೇಳು ವದನ್ನು ಬಿಡು 
ವದರಿಂದಲೂ) ನಿತ್ಯವಾದ ತಪಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ (“ಮನಸಶ್ಚೇನ್ಹಿ ,ಯಾಣಾಂ ಚೆ 
ಹ್ಯೈಕಾಗ್ರ್ಯಂ ಸರಮಂ ತಪಃ! ತಜ್ಜ್ಯಾಯಃ ಸರ್ವಧರ್ಮೆಭ್ಯಃ ಸ 
ಧರ್ಮಃ ಪರ ಉಚ್ಯತೇ? (ಮೋ. ಧೆ. ೨೫೦-೪)- ಮನಸ್ಸಿನ ಮತ್ತು 
ಇಂದ್ರಿಯಗಳ ಏಕಾಗ್ರತೆಯು ಹೆಚ್ಚಿನ ತಪಸ್ಸು- -)ಸಮ್ಯುಗ್ಧಾ್ಮಾ ಸಯ್ಯದ 
(ಯೆಥಾಭೂತಾತ್ಮದರ್ಶನೇನ-ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾ ನದಿಂಡಲೂ' ಎಂದರೆ, ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಅವನು ಹೇಗಿರುವನೋ ಹಾಗೆಯೇ. ವಸ್ತುತಂತ್ರವಾಗಿ- ನಿರಂತರವಾಗಿ 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದಲೂ) ಸ್ತ್ರೀಸಂಭೋಗವಿಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದಲೂ (" ರ 
೦ 40 ಕೇಳಿ8 ಪ್ರೇಶ್ಷಣಂ ಗುಹ್ಯಭಾಷಣಮ್‌ | ಸಜ್ಜಲ್ಪೋ 
ಧ್ಯವಸಾಯಶ್ಚ ಕ್ರಿಯಾನಿರ್ವೃತಿರೇವ ದ _- ಹೀಗೆ pe ಎಂಟು 
ಬಗೆ ;: ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದೊ ಇಲ್ಲದಿರುವದು ಹ್ಮಚರ್ಯವು.) 
ಅಂತಶ್ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ, ಹೈದೆಯಪುಂಡರೀಕದ ಹರ ಜ್ಯೋತಿರ್ಮಯ 
ನಾಗಿರುವ ಬಂಗಾರದ ಬಣ್ಣವುಳ್ಳ ವನಾಗಿ, ಪರಿಶುದ್ಧ ನಾಗಿರುನ, ಈ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ರಾಗದ್ವೇಷಾದಿಚಿತ್ರಮಲಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಪ್ರ ಯತ್ತ ಶೀಲ 
ರಾದೆ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವರು (ಮುಂ. ಭಾ. ೩-೧- 2) 


ಯಂ ಪಶ್ಯನಿ ಸ 


14. ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಇಹೈನ ಆತ್ಮನೋ ದರ್ಶನಮ್‌ ಆದರ್ಶ 
ಸ್ನಸ್ಕೇವ ಮುಖಸ್ಯ ಸ್ಪಷ್ಟಮುಪಪದ್ಯಶೇ ನ ಲೋಕಾಕ್ರರೇಷು 
ಬ್ರಹ `ರೋಕಾದನ್ಯತ್ರ | ಸಜೆ ದುಸ್ರ್ರಾಸಃ  (ಕಾ.ಭಾ. ೨-೩- -೪) 


ಸಮ್ಯಗ್ಡರ್ಶನ ೧೭ 


ಏಕೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಮುಖನನ್ನು ಕಾಣುವಂತೆ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದೇ ಹೊರತು, ಮಿಕ್ಕು ಲೋಕಗಳಲ್ಲಿ. ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕವೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ. ಎಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣುವಹಾಗಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕವನ್ನು 


ಪಡೆಯುವದು ಬಹಳ ಕಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಯಥಾ ಆದರ್ಶೆ ಸ್ರತಿಬಿಮ್ಬುಭೂತೆಮ್‌ ಅತ್ಮಾನಂ ಪಶ್ಯತಿ 

ಲೋಕಃ ಅತ್ಯನ್ತವಿನಿಕ್ತಮ್‌, ತಥಾ ಇಹ ಆತ್ಮನಿ ಸ್ವಬುದ್ಧ್‌ 

ಆದರ್ಶವನ್ನಿರ್ಮಲೀಭೂತಾಯೊಂ ನಿವಿಕ್ಷಮಾತೆ ನೋ ದರ್ಶನಂ 

ಭವತಿ... ಎ ತ್‌ ಆತ್ಮೆದರ್ಶನಾಯ ಇಹೈವ ಯತ್ನಃ ಕರ್ತವ್ಯಃ॥ 
(ಕಾ. ಭಾ. ೨_೨._೫) 

ಕನ್ನಡಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗಿರುವ ತಮ್ಮನ್ನು ಹೇಗೆ ಅತ್ಯ ೦ತವಿಂಗಡವಾಗಿ 
-ಸ್ಸಷ್ಟವಾಗಿ- ಜನರು ಕಾಣುವರೋ ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ ಎಂದರೆ, ಕನ್ನಡಿ 
ಯಂತೆ ನಿರ್ಮಲವಾಗಿರುವ ತಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ "ಿಂಗಡವಾಗಿ-ಸ್ಟುಟವಾಗಿ- 
ನಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿ-ಆತ್ಮನ ದರ್ಶನ (ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನುವಾಗುತ್ತ, ದೆ. ಪಿತೃ ಲೋಕ, 
ಗಂಥರ್ನಲೋಕ- ಮೊದಲಾದ ಲೋಕಗಳೆಲ್ಲವೂ ಭೋಗಭೂಮಿಗಳಾದ್ದ ರಿಂದ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಆತ ನನ್ನು ಸ್ಬು ಟಿವಾಗಿ ಕಾಣುವದಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕ 
ವೊಂದರಲ್ಲಿ ತ ಬರಗಳು ಅತ್ಯಂತ ವಿಂಗಡನಾಗಿ ಜ್ತ. 
ಆದರೆ ಆ ಬ್ರಹ ಲೋಕವನ್ನು ನಡೆಯುವದೆಂಬುದು ಅತಿಕಷ್ಟ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮ 

ದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ (ಸಮ್ಯುಗ್ವರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ) ಇಲ್ಲಿಯೇ ಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. 


15. ಏವಂ ಪುರುಷೇ ಆತ್ಮನಿ ಸರ್ವಂ ಪ್ರನಿಲಾಸ್ಯ ನಾಮರೂಪ 
ಕರ್ಮತ್ರಯೆಂ ಯೆನ್ಮಿಥ್ಯಾ ಜಾ ಸ ನನಿಜೃವಿು ತೆಂ ಶ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲ 
ಲಕ್ಷಣಂ ಸ್ವಾತೆ ಯಾಥಾತ್ಕೆ 5ಜ್ಞಾನೇನ ಮರೀಚ್ಯುಪಕೆರಣ್ದು 

EE ಮರೀೀಔಿರಬ್ದೂ ಗಗನಸ್ವರೂಸೆದರ್ಶನೇನೈನ 
ಸ ಸ್ಮೆಃ ಪ್ರಶಾನ್ತಾತಾ ಒಕೃತಳೃತ್ಯೋ ಭವತಿ ಯತಃ | 

(ಕಾಠಕ ಭಾ. ೧-೩-೧೨೩) 

"ಹೀಗೆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಹೆಬ್ಬಿರುವ ಕ್ರಿಯೆ, ಕಾರಕ, ಫಲ-ಇವುಗಳ 
ರೂಪವಾದ ERED ಮೂರಾಗಿರುವಜೆಲ್ಲವನ್ನೊ- ಬಿಸಿಲು 
ಕುದುರೆಯ ನೀರು, ಹೆಗ್ಗದ ಹಾವು, ಆಕಾಶದ ಕಶ್ಮಲ- ಇವುಗಳನ್ನು. ಬಿಸಿಲ್ಕು 
ಹೆಗ್ಗ, ಆಕಾಶ-ಇವುಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಮಾತ್ರದಿಂದಲೇ ಲಯ 
ಮಾಡುನಂತೆ-ತನ್ನ ಆತ್ಮನ ನಿಜನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದಲೇ ಪುರುಷ 
ನೆಂಬ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಲಯಮಾಡಿಕೊಂಡು ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನು ನಿಂತು, ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ ಕೃತಕೃತ್ಯನಾಗುತ್ತಾನಲ್ಲನೆ ? 

ರಿ 


೧೪ ' ಸಮ್ಯಗ್ಗೆರ್ಶನೆ 


16. ...ಈಶ್ಷತೇಸ್ತು ತಥಾಭೂತಮೇವ ವಸ್ತು ಲೋಕೇ 
ಕರ್ಮ ದೃಷ್ಟಮ್‌ ಇತ್ಯತಃ ಸರಮಾತ್ಮೈವ ಅಯೆಂ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ 
ನಿಷಯೆಭೂತೆಃ ಈನ್ಷತಿಕರ್ಮತ್ಸೇನ ವ್ಯಪೆದಿಸ್ಟ ಇತಿ ಗಮ್ಯುತೇ | 

(ಸೂ. ಭಾ. ೧.೩-೧೩) 
ಆದರೆ, ಈಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಸತ್ಯವಾದ ವೆಸ್ತುವೇ ಕರ್ಮವಾಗಿರುವದು ಕಂಡು 
ಜಂದಿದೆ. (ಹಗ್ಗದ ಹಾವು ಮುಂತಾದವೂ ಈಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ನಿಷಯವಾಗಿರುವಂತೆ 
ತೋರಿದರೂ ಅಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ ಈಕ್ಷಣವಾಗಲಿ ನಿಜವಾದ ವಸ್ತುವಾಗಲಿ ಇರುವ 
ಡಿಲ್ಲ. ನಿಜವಾದ ಈಸಕ್ಷಣಕ್ಸೆ ನೋಟಕ್ಸೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ಅದರೆ ವಿಷಯ 
ಪಾದ ವಸ್ತುವಿರಬೇಕೆಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಸಿ) ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ಪಿಷಯನಾಗಿರುವ (ಸರಿಯಾದ ವೇದಾಂತಜ್ಞಾನದಿಂದ ತಿಳಿಯಬರುವ ಎಂದೇ 
ಅರ್ಥ ; ಪರಮಾತ್ಮನು ವಿಷಯನಾಗುತ್ತಾನೆ ಎಂಜೀನೂ ತಾತ್ಪರ್ಯವಲ್ಲ) ಪರೆ 

ಹಾತ್ಮನನ್ನೇ ಈಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಕರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳಿದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ತ್ರಿಮಾತ್ರೇಣ ಓಂಕಾರೇಣ ಆಲಮ್ಬನೇನ ಪರಮಾತ್ಮಾನಮ್‌ 

ಅಭಿಧ್ಯಾಯೆತೆ8 ಫಲಂ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಸ್ರಾಪ್ತಿಃ ಕ್ರಮೇಣ ಚೆ 

ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನೋತ್ಪತ್ತಿಃ ಇತಿ | (ಸೂ. ಭಾ. ೧-೩-೧೩) 
ಮೂರು ಮಾತ್ರೆಗಳ ಓಂಕಾರವೆಂಬ ಆಲಂಬನದಿಂದ (ಓಂಕಾರವೆಂಬ 
ಪ್ರತೀಕದಿಂದ) ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅಭಿಧ್ಯಾನ (ಉಪಾಸನೆ)ವಕಾಡುವವನಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಪ್ರಾಪ್ತಿಯೂ ಕಾಲಕ್ರಮದಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನ (ಸರಿಯಾದ 
ಜ್ಞಾ ನವು) ಉಂಟಾಗುವದೂ ಫಲವು. (ಸೂ. ಭಾ. ೪-೨-೧೦ರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗಬಹುದೆಂದು ಹೇಳಿದೆ.) ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಕ್ರಮ 

ಷುಕ್ತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲ. 


17. ತೇಷಾಮ್‌ ಸರ್ವೇಷಾಂ ಅಕ್ಮೈಕತ್ವಸಮ್ಯಗ್ದರ್ಶನಪ್ರತಿ 
ಸಕ್ಷಭೂತಾನಾಂ ಪ್ರತಿಯೋಧಾಯ ಇದಂ ಶಾರೀರಕಮ್‌ 
ಆರಬ್ದಮ್‌ || (ಸೂ. ಭಾ, ೧-೩-೧೯) 


ಆತ್ಮೈಕತ್ವದ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷದವರಾಗಿರುವ ಅವರೆಲ್ಲರ ತಿಳಿ 
ಪಳಿಕೆಗಾಗಿ ಕೂಟಿಸ್ಕ ನಿತ್ಯನೂ ವಿಜ್ಞಾ ನಧಾತುವೂ "ಆಗಿರುವ ಪರಮೇಶ್ವರ 
ಸೊಬ್ಬನೇ ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದ-- ಮಾಯೆಯಿಂದ ಮಾಯಾವಿಯು . ಅನೇಕವಾಗಿ 
ಕಾಣುನಂತೆ-ಅನೇಕ ವಿಧೆವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು, ಇನ್ನೊಂದು 
ವಿಜ್ಞಾನಧಾತುವಿಲ್ಲ-ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ ಈ ಶಾರೀರೆಕನನ್ನು (ಶಾರೀರಕನ ಅಥವಾ 
ಜೀವನ ಪರಮಾರ್ಥಸ್ಪರೂನನನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುನದರಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ 


ಸಮ್ಯಗ್ಗೆರ್ಶನ ೧೯ 


ಶಾರೀರೆಕಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರ- ವೇದಾಂತನೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರೈ-ಎಂದು ಹೆಸರು) 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರುತ್ತದೆ. 

18. ಸ್ಥಿತೇ ಚ ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞಸರಮಾತ್ಮೆಕಶ್ಚನಿಷಯೇ 
ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನೇ *ಶೇತ್ರೆಜ್ಞ ಪರಮಾತ್ಮಾ ಇತಿ ನಾಮಮಾತ್ರ 
ಭೇದಾತ್‌... ಯೇ ತು ನಿರ್ಬನ್ಮಂ ಕುರ್ವನ್ತಿ ತೇ ವೇದಾ- 
ನ್ರಾರ್ಥಂ ಜಾಧಮಾನಾಃ ಶ್ರೇಯೋದ್ವಾರಂ ಸಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶನ- 
ಮೇವ ಜಾಧನ್ರೇ || (ಸೂ. ಭಾ. ೧-೪-೨೨) 

| ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಪರಮಾತ್ಮ 4ಕತ್ವನಿಷಯಕವಾದ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವಿರುತ್ತಿರು 
ವಲ್ಲಿ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ, ಸರಮಾತ್ಮ- ಎಂಬುದು ನಾಮಮಾತ್ರದ ಭೀದವಾಗಿರುವದರಿಂಡೆ 
...ಆತ್ಮಭೇದವಿಷಯಕವಾದ ನಿರ್ಬಂಧೆವು ನಿರರ್ಥಕವು. ಯಾರಾದರೆ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ 
ಪರಮಾತ್ಮರು ಬೇಕೆಬೇಕಿ ಎಂದು ನಿರ್ಬಂಧವನ್ನು ಮಾಡುವರೋ ಅವರು 
ವೇದಾಂತಾರ್ಥವನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತಾರಾದ್ದ ರಿಂದ ಮೋಕ್ಷದ್ವಾರವಾದ 
ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವನ್ನೇ ಬಾ ಧಿಸಿದವರಾಗುತ್ತಾ ರೆ. 


19. ನೋಕ್ಷಸಾಧನನೇವ ಹಿ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಮ್‌ ಅಧಿ 

ಕೃತ್ಯ ತಾಃ ಪ್ರಜೇತಾಃ [| (ಸೂ. ಭಾ. ೨-೧-೧) 

ಏಕೆಂದಕಿ, ಮೋಕ್ಷಸಾಧೆನವಾಗಿರುವ  ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವನ್ನು ಕುರಿತೇ 
ಅವುಗಳನ್ನು ರಚಿಸಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


20. ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಾಭ್ಯುಸಾಯೋ ಹಿ ಯೋಗೋ ನೇದೇ 
ನಿಹತಃ "ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮನ್ತವ್ಯೋ ಭಾ ಗೆ (ಬೃ. 
೨-೪-೫) ಇತಿ |...ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರೇನಿ "ಅಥ ತತ್ತ ಸದರ್ಶನೋ- 
ಪಾಯೋ ಯೋಗಕ’(?) ಇತಿ ಸೆಮ್ಯಗ್ಗೆ ರ್ಕನಾಭ್ಯುಪಾಯೆತ್ಸೇನ್ಸೈವ 
ಯೋಗೋಂಜ್ಲಕ್ರಿಯತೇ ॥| (ಸೂ. ಭಾ. ೨-೧-೩) 
ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಶಂಕೆಯೂ ಇಡೆ. ಹೇಗೆಂದರೆ, "ಶ್ರವಣಮಾಡ 
ತಕ್ಕದ್ದು, ಮನನಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಮಾಡತಕ್ಕೆದ್ದು (ಬೃ. 
೨-೪-೫) ಎಂದು ನೇದದಲ್ಲಿ ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾಗಿ ಯೋಗ 
(ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ)ವನ್ನು ನಿಧಿಸಿರುತ್ತೆ ದೆ. ಯೋಗಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ ""ಇನ್ನ್ನು 
ತತ್ತ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯನಾದೆ ಯೋಗವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತೆ ವೆ (?) ಎಂದೆ 
ಸೆಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾಗಿಯೇ ಯೋಗವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿರುತ್ತದೆ. 


ಈ ಮೇಲಿನ ಭಾಷ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತಮಹತ್ತ್ವೈವಾದೊಂಡು 
ವಿಷಯವಿರುವದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಚ ಗಮಸಿಸಬೇಕು. ಈ ಪುಟ ತ ಪುಸ್ತಿಕೆಗೆ ಭಗನಶ್‌ 


೨೦ ' ಸನ್ಯುಗ್ಗೆ ರ್ಶನ 
ದು 


ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಇಟ್ಟಿರುವ " ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ' ಎಂಬ ಸರಿಯಾದ ಹೆಸರಿನ 
ಔಚಿತ್ಯ ವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 6 ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ ಯಾಜ್ಞ,ವಲ್ಯ್ಯರು ಮಾಡುವ 
ಉತರ? ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ...."ಶೊ (ತಪ್ಯೋ € ಮನ ವೋ ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ 
ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ -ಮೊದಲು "ದ್ರಷ್ಟವ್ಯೋ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. ಎಂದರೆ, ಆತ್ಮನನ್ನು 
ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವದರಗಿ ಶ್ರೋತ್ರಿಯಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕಸದ್ಗುರುಗಳಿಂದ 
ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು. ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. ಮೇಲಿನ 
ಭಾಷ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶಂಕರರು "ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ' ಎನ್ನುವದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ "ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನ' 
ಎಂಬಿದನ್ನು ಸಮಾನಾರ್ಥಕವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿರುವದನ್ನು ನಾವು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕು. 


21. ...ತಥಾಸಿ ನೇದಾನ್ತವಾಕ್ಯಾನಿ ವ್ಯಾಚಿಶ್ರಾಣೈಃ ಸಮ್ಯ- 
ಗ್ಲರ್ಶನಪ್ರೆತಿಸಸ್ತಭೂತಾನಿ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿದರ್ಶನಾನಿ ನಿರಾಕರಣೀ- 
ಯಾನಿ ಇತಿ ಶದರ್ಥೆಃ ಪೆರಃ ಪಾದಃ ಪ್ರವರ್ಶಶೇ | ನೇದಾನ್ತಾರ್ಥೆ 
ನಿರ್ಣಯಸ್ಯ ಚ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ ಶೆನ್ನಿರ್ಣಯೇನ 
ಸ್ಚಪ ಪಶ್ರಸ್ಥಾ ಪನಂ ಪ್ರಥಮಂ ಕೃತೆಮ್‌ ॥| (ಸೂ.ಭಾ. ೨-೨-೧) 

ಸ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯ ಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನಮಾಡುವವರು ಸಮ್ಯ- 

ಗೆ 'ರ್ಶನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಸಕ್ಷವಾಗಿರುವ ಸಾಂಖ್ಯಾದಿಡರ್ಶನಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸತಕ್ಕದ್ದು 
ಅವಶ್ಯವಾದ್ದ ರಿಂದ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಮುಂದಿನ ಪಾದವು ಹೊರಹಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, 
ವೇದಾಂತಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದರಿಂದ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವೆಂಬ 

ಪ್ರಯೋಜನವುಂಟಾಗುವದರಿಂದ ಸ್ನ ಪಕ್ಷನ್ಥಾ ಪನೆಯನ್ನು ಮೊದಲು ಮಾಡಿ 
ದ್ರಾ ಯಿತು. 

22..... ಅತಶ್ಚ ಲೌಕಿಕಸ್ಯಾಪಿ ಪುಂಸಃ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಾರ್ಥ- 
ವಶಂ ದೈಷ್ಟ ಮ್‌, ಕಿಮುತ ನಿಷಯಶೂನ್ಯಾತ್‌ ಆತ್ಮನೋನ್ಯ. 

ದೈಸ ಸ್ತು ರಮ್‌ ಅಪಶ್ಯತಃ ನಿತ್ಯಚೆ ತನಾ ರೂಪಸ್ಯ ಇತಿ! 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಾಸ್ತಿ ಸಮ್ಯುಗ್ಗ ರ್ಶನಾನರ್ಥಕ್ಯಪ್ರುಸಜ್ಜ sll 
(ಸೂ. ಭಾ. ೨-೩-೪೬) 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಲೌಕಿಕಪುರುಷನಿಗೂ ಸಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶನದ ಸಪ್ರಯೋಜನ ತ್ವವು 
ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ವಿಷಯರಹಿತನಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಇಣದಿರುನ ನಿತ ಚೈತನ್ಯಮಾತ್ರಸ್ತ ಸ್ಪರೂಪನಾಗಿರು 
ವವನಿಗೆ ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನವು ಸಪ್ರಯೋಜನವೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವದೇನಿದೆ 9 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನವು ವ್ಯರ್ಥವೆಂಬ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯಿರುವದಿಲ್ಲ. 

೨3. ...ದೇಹಾದಿರಯಂ ಸಂಘಾತೋಹನೇವ ಇತಿ ಆತ್ಮನಿ 

ನಿಸರೀತೆಸ್ರತ್ಯಯೋತ್ಪತ್ತಿಃ| ದೃಷ್ಟಾ ಚ ಸಾ ಸರ್ವಪ್ರಾಣಿನಾಮ್‌ 


ಸವ್ಯುಗ್ಲರ್ಶನೆ ೨೧ 


“ನ ಹಿ ಅಸ್ಯಾಃ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಾತ್‌ ಅನ್ಯತ್‌ ನಿವಾರಕಮ್‌ 
ಅಸ್ತಿ | ಪ್ರಾಕ್ತು ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಾತ್‌ ಪುತತಾ ಏಷಾ ಭ್ರಾಸ್ತ್ರಿಃ 
ಸರ್ವಜನ್ಮುಷು | ...ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶಿನಸ್ತರ್ಹಿ ಅನುಜ್ಞಾಸರಿಹಾರಾ- 
ನರ್ಥಕ್ಯಂ ಪ್ರಾಸ್ತಮ್‌ | ನ | ತಸ್ಯ ಕೃತಾರ್ಥತ್ವಾತ್‌ ನಿಯೋಜ್ಯ 
ತ್ವಾನುಪಸತ್ತೇಃ |... ಅಭಿಮಾನಾಭಾವಾಚ್ಚೆ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶಿನಃ 
(ಸೂ. ಭಾ. ೨-೩-೪೮) 


ದೇಹವೇ ಮುಂತಾದ ಈ ಸಂಘಾತವು ನಾನೇ ಎಂದು ತನ್ನಲ್ಲಿ ನಿಸರೀತ 
ಪ್ರತ್ಯಯವು ಉಂಟಾಗುನದೇ ಆ ಸಂಬಂಧನು. "ನಾನು ಹೋಗುತ್ತೇನೆ 
"ನಾನು ಬರುತ್ತೇನೆ?....ಎಂಬೀ “ಮುಂತಾದ ರೂಪದ ಪ್ರತ್ಯಯವು ಉಂಟಾಗು 
ವದು ಸರ್ವಜೀವರಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನನನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ 
ಮತ್ತೆ ಯಾವದೂ ಇದನ್ನು ಕಳೆಯರೇಶರದು. ಸಮೃಗ್ಗರ್ಶನದ ಮುಂಚೆ 
ಈ ಭ್ರಾಂತಿಯು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸತತವಾಗಿ ಇರುತ್ತದೆ. 


(ಆಕ್ಷೇಸ) : ಹಾಗಾದರೆ, ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶಿಗೆ ಅನುಜ್ಞಾ ಪರಿಹಾರಗಳು 
ವ್ಯರ್ಥವಾದವಲ್ಲ ! 


(ಪರಿಹಾರ): ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಸಮ್ಯುಗ್ನ ರ್ಶಿಯು ಕೃತಾರ್ಥನಾಗಿರು 
ವದರಿಂದ ಅನನು ನಿಯೋಜ್ಯ ನಾಗಲಾರನು... 'ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿಯೂ ಅಭಿ 
ಮಾನವೇ ಪ್ರವರ್ತಕವು ; ಆದಕ್ಕೆ ಸಮ್ಯುಗ್ಗ ರ್ಶಿಗೆ ಅಭಿಮಾನವಿರುವದಿಲ್ಲ. 


24. ... ಇತಿ ಚೆ ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನಕಾಲನೇವ ಶತ್ಸ ಲಂ ಸರ್ವಾ- 
ತ್ಮತ್ವಂ ದರ್ಶಯತಿ | ತಸ್ಮಾ 35 ಐಕಾನಿ,ಕೀ ವಿದುಷಃ ಕೈವಲ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಿಃ | (ಸೂ. ಭಾ. ೩-೩-೩೨) 


"ಆ ಇದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡ ವಾಮದೇನನು ನಾನು ಮನುವಾಜಿನು, 
ಸೂರ್ಯೆನಾದೆನು ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡನು' (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) ಎಂದು ಸಮ್ಯ- 
ಗ್ಲರ್ಶನಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಅದರ ಫಲವಾದ ಸರ್ವಾತ್ಮ: ತ್ರೆ ವನ್ನು (ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸು 
ತ್ರ ದೆ. (ಆದ್ದೆರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಸ ಸ ರ್ಗಾದಿಗಳೆಂತೆ "ಸಂಶಯಗ್ರಸ್ತೆ ಸ್ಪವೂ ಅಲ್ಲ; 
ಕೇವಲ ಆಪ್ತವಾಕ್ಯದಿಂದ ನಂಬತಕ್ಕದ್ದೂ ಅಲ್ಲ.) ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ೈನಲ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಿಯು ನಿಯಮದಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು. 


25. ...ದರ್ಶನಸರ್ಯವಸಾನಾನಿ ಹಿ ಶ್ರವಣಾದೀನಿ ಆವರ್ತ್ಯ 
ಮಾನಾನಿ ದೃಷ್ಟಾ ರ್ಥಾನಿ ಭವನ್ತಿ । ನ ಅವಘಾತಾದೀನಿ 
ಶಣ್ಣುಲಾದಿನಿಷ್ಟತ್ತಿಷರ್ಯವಸಾನಾನಿ, ತದ್ವತ್‌! (ಸೂ.ಭ್ಯಾ ೪-೧-೧) 


೨೨ ಸಮ್ಯ ಗ್ವರ್ಶನ 


“ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು ದೆರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣಶಕ್ಕವಾಡ್ದೆರಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು 
ಆವೃತ್ತಿಮಾಡಿದರೆ ದೃಷ್ಟಾರ್ಥವಾಗುವವು. ಹೇಗೆ ಕುಟ್ಟುವದೇ ಮುಂತಾದ 
ವನ್ನು ಅಕಿ, ಯಾಗುವದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೋ ಹಾಗೆ.'' (ಶ್ರವಣಾದಿಗಳು 
ಯಾವದಾದರೊಂದು ಅದೃಷ್ಟಫಲಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡತಕ್ಕವಲ್ಲ) 


26. ನಾಪಿ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನೇ | ವಸ್ತುತನ್ರ್ರತ್ವಾದ್‌ 
ವಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ.... || (ಸೂ. ಭಾ. ೪-೧-೭) 
ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೂ ಆಸನಾದಿಗಳ ನಿಯಮವು ಬೇಕಾಗುವದಿಲ್ಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ಅನುಭವವು ವಸ್ತುತಂತ್ರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. (ಹೇಗೆ ನೋಡಿದರೂ 
ತತ್ರಾ_ನುಭವವು ವಸ್ತುವಿಗೂ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೂ ಅಧೀನವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಒಂದೆ 
ಸಮನಾಗಿರುತ್ತದೆ.) ೬ 
27. ತಚ್ಚ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಂ ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯಾನೇನ ದಗ್ಗಮ್‌ | 
ಇತಿ... (ಸೂ. ಭಾ. ೪-೧-೧೯) 
ಆದರೆ, ಆ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವು ಸಮ್ಯುಗ್ಗನದಿಂದ ಸುಟ್ಟುಹೋಗಿರುತ್ತಡೆ 
ಉಾದಕಾರಣ ಆರಬ್ಬ ಕಾರ್ಯವು ಕ್ಷಯಿಸಲು ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಕೈವಲ್ಯವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ 
ಆಗುತ್ತದೆ. (ಸಮ್ಯಗ್ಸ್ವ್ಯಾ ನವೆಂದರೆ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ.) 


28. ...ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನನಿಧ್ವಸ್ತತಮಸಾಂ ತು ನಿತೈಸಿದ್ದ 
ನಿರ್ವಾಣಪೆರಾಯಣಾನಾಂ ಸಿದ್ಧೈವ ಅನಾವೃತ್ತಿಃ ॥ 
(ಸೂ. ಭಾ. ೪- -೪-೨೨) 
ಸಮ್ಯ ಗೃರ್ಶನದಿಂದ ಅಜ್ಞಾ, ನವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ನಿತ್ಯ ಸಿದ್ಧ ವಾದ 
ಸಾ ಪರಾಯಣವಾಗಿರುವ (ಅದೇ ಪ್ರಾನ್ಯಸ್ಥಾ ನವಾಗಿರುವ.. ಜಾ 3'ನಿಗಳಿ 
ಗಾಡರೋ ಅನಾವೃತ್ತಿಯು (ಮರಳಿ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಬಾರದಿರುವದು) “ತಾನೇ 
ಸಿದ್ದೆ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ.... (ನಿತ್ಯ ಪ್ರಾಪ್ರವಾಗಿರುವ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
TE) ಪುನರಾವ್ಯಕ್ತಿಯ ಶಂಕೆಯೇ ಇಲ್ಲ.) 
ಹೀಗೆ, ಬ್ರಹ! ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯದ ತುಟ್ಟ ಶುದಿಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಚಿಳೆಗುತ್ತಿರುವ ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನಶಬ್ದದಿಂದಲೇ ಅದರ ಮಂಗಳಾಚೆರಣೆ 
ಯಾಗಿರುವದನ್ನು ನನೀಡಿದೆ, ಸಮ ಗ್ಗರ್ಶನವು ಶಂಕರರಿಗೆ ಎಷ್ಟು 
ಏ್ರಯನಾಮುಜಿಂಬುದೂ ಅದರ ೫3 ಎವೆಷ್ಟೆ ಂಬುದೂ ಸ್ಪ ಸ್ಟ ಹ 
ತ್ರದೆ! 
29. ಏವಂ ಹಿ ಅಸೌ ದೃಷ್ಟೋ ಭವತಿ ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿ 
ಧ್ಯಾಸನಸಾಧನೈರ್ನಿರ್ವರ್ತಿತೈ8 | ಯದಾ ಏಕತ್ವಮ್‌ ಏತಾನ್ಯುಪ- 
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ಗತಾನಿ ತದಾ ಸಮ್ಯುಗ್ನರ್ಶನಂ ಬ್ರಹ್ಮೈಕತ್ವನಿಷಯೆಂ ಪುಸೀಡತಿ 
ನಾನ್ಯಥಾ ಶ್ರವಣಮಾಶ್ರೇಣ || | (ಬೃ. ಭಾ. ೨-೪ ೫) 
ಹೀಗೆ ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳೆಂಬ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದರಲ್ಲವೆ, 
ಇವನನ್ನು ಕಂಡದ್ದು ಆಗುವದು? ಯಾವಾಗ ಇವುಗಳು ಒಂದಾಗುವವೋ ಆಗ 
ಬ್ರಹ್ಮೈಕತ್ವನಿಷಯದ ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನವು ಪ್ರಸನ್ನವಾಗುತ್ತದೆ ; ಹಾಗಿಲ್ಲಡೆ 
ಬರಿಯ ಶ್ರವಣಮಾತ್ರದಿಂದ ಪ್ರಸನ್ನವಾಗುವದಿಲ್ಲ. (ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸಫೆ 
ಗಳು ಒಂದಾಗುವದು-ಎಂದರೆ, ಶ್ರುತಿ, ಯುಕ್ತಿ, ಅನುಭವಗಳು ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳು 
ವದು. ಇದರಿಂದಲೇ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವು, ಆತ್ಮದರ್ಶನವು- ಸರಿಯಾಯಿ 
ತೆಂದು ಫಿಶ್ಚಯಿಸಬಹುದು. ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳಿಗೆ ಹೊಂದದ ಶ್ರವಣಮಾತ್ರ 
ದಿಂದ ಆತ್ಮದರ್ಶನವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ "ತತ್ತ್ವಮಸಿ' 
ವಾಕ್ಯ ಶ್ರವಣಮಾತ್ರದಿಂದಲೂ ಜ್ಲಾನವುಂಟಾಗಬಹುದು. (ಸೂ.ಭಾ. ೪-೧-೨) 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವೆಂದರೆ ನಿಶ್ಚಯದಿಂದ ಧ್ಯಾನಮಾಡಿ- ವಸ್ತುವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮಬುದ್ಧಿ 
ಯಿಂದ ಚೆನ್ನಾಗಿ ನೋಡಿ, ಅದು ಹೇಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೆ, (ವಸ್ತುತಂತ್ರವಾಗಿ)- 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದು. ಇದೇ ಸಮ್ಯಗ್ದರ್ಶನ, ಸಮ್ಮಗ್ಹ್ಹ್ಯಾನ. ಇಲ್ಲಿ ಧ್ಯಾಶ 
ಸೆಂದರೆ, ಉಪಾಸನೆಯಂತೆ ಬರಿಯ ಭಾವನೆಯಲ್ಲ. 


30. ಇತಿ ಹೋವಾಚ ಉಕ್ಕೆವಾನ್‌ ಕಿಲ ಪರಮಾರ್ಥ 
ದರ್ಶನಂ ಮೈತ್ರೇಯ್ಯೈ ಭಾರ್ಯಾಯ್ಕೆ ಯಾಜ್ಞನಲ್ಯ್ಯಃ || 
(ಬೃ. ಭಾ. ೨-೪-೧೨) 
ಹೀಗೆಂದು ಯಾಜ್ಞವಲ್ಪ್ಯನು ಹೆಂಡತಿಯಾದ ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ ಪರಮಾರ್ಥ 
ನನ್ನು ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ ನಲ್ಲವೆ ! ಈ ಪರಮಾರ್ಥದರ್ಶನನೇ ಸಮ $ 
ಗ್ಲರ್ಶನ ! 


31. ಏವಂ ಪರಮಾರ್ಥಾತ್ಮದರ್ಶಿನೋ ... ಅವಿದ್ಯಾಕಾಮ 
ಕರ್ಮಲಕ್ಷಣಸ್ಯ ಮೃತ್ಕೋರ್ನಿನಾಶಾತ್‌ ಅಮೃತೋ ಭವತಿ | 
| °° (ಕಾಠಕ. ಭಾ. ೨-೩-೧೪) 
ಹೀಗೆ, ಪರಮಾರ್ಥವಾದೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡ ಈ ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ 
ಅವಿದ್ಯಾ, ಕಾಮ, ಕರ್ಮ- ಎಂಬ ಮೃತ್ಯುವು ನಾಶವಾದದ್ದರಿಂದ ಇವನು 
ಅಮೃತನಾಗುವನು. 
32...ಅನಾತ್ಮದರ್ಶಿನೋ ಹ ತದ್ವ್ವೈತಿರಿಕ್ತವಸ್ಸ್ಟನ್ತರೇಪ್ಸೋ॥| 
ಮಮೇದಂ ಸ್ಯಾತ್‌, ಪುತ್ರಸ್ಕೇದಮ್‌, ಭಾರ್ಯಾಯಾ ಇದಮ್‌ 
ಇತ್ಯೇವಮ್‌ ಈಹಮಾನಃ ಪುನಃ ಪುನಃ ಜನನಮರಣ 


ಹರ್‌ ಸಮ್ಯುಗ್ಗ ರ್ಶನ 


ಪ್ರೆಬನ್ನಾರೂಢಶರೀರರೋಗಮನು ರುಜ್ಯತೇ | ಸರ್ವಾತ್ಮದರ್ಶಿ- 
ನಸ್ರು ತದಸಂಭವಃ ಇತ್ಯೇತದಾಹ [| (ಬೃ. `ಭಾ. ೪-೪-೧೨) 
ಆತ್ಮದರ್ಶಿಯಲ್ಲದನನಿಗಲ್ಲವೆ, ಆ ಸ್ತರೂಪಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವ 
ಮತ್ತೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಅವನು ,ಪಡೆಯಬೇಕೆನ್ನು ತ್ತಿರುವದೆರಿಂದೆ ಅದು- 
ದುಃಖವು- ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ ! "ಇದು ನನಗೆ ಆಗಬೇಕು', "ಮಗಳಿಗೆ ಇದು”, 
"ಹೆಂಡತಿಗೆ ಇದು'.. ಎಂದು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಅವನು ಮತ್ತೆಮತ್ತೆ 
ಜನನಮರಣಗಳ ಸಾಲನ್ನು ಏರಿ, ಶರೀರದ ರೋಗವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ನರಳು 
ತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಸರ್ವಾತ್ಮದರ್ಶಿಗೆ ಇದು ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ- ಎಂಬಿದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತಾನೆ. (ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಆತ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಶರೀರೆವಾಗಲ್ಕಿ 
ಕಾಮವಾಗಲ್ಲಿ, ತಾಪವಾಗಲಿ ಸಂಭವಿಸುವದಿಲ್ಲ.) ಇದರಿಂದ, ಸರ್ವಾತ್ಮ 
ದರ್ಶನವೇ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


33....ತದೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ನಿಗತಸರ್ವೊೋಪಾಧಿನಿಶೇಷಂ-ಸಮ್ಯಗಳ 
ದರ್ಶನನಿಷಯೆಮ್‌ ಅಜಮ್‌ ಅಜರಮ್‌ ಅಮೃತಮ್‌ ಅಭೆಯಂ 
ವಾಜ್ಮನಸಯೋರಸ್ಯ್ಕನಿಷಯವಮ್‌ ಅದ್ವೈತತ್ವಾತ್‌ ನೇತಿ ನೇತಿ 
ಇತಿ ನಿರ್ದಿಶ್ಯತೇ ॥ (ಬೃ. ಭಾ. ೨-೩-೧) 

ಅದರಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮವು. ಎರಡು ರೂಪಗಳುಳ್ಳದಾಗಿರುತ್ತದೆ..... ಮೂರ್ತಾ 

ಮೂರ್ತವೆಂಬ ಹೆಸರಿನ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞವೂ ಸರ್ವಶಕ್ತಿಯುಳ್ಳದ್ದೂ ಆಗಿರುವ 
ಸೋಪಾಖ್ಯಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುತ್ತದೆ..... ಅದೇ ಬ್ರ ಹ್ಮವು ಯಾವದೊಂದು ಉಪಾಧಿ 
ಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾಗಿ ಅಜವೂ ಅಜರವೂ ಅಮೃತವೂ 
ಅಭಯವೂ ವಾಜ್ಮನಸ್ಸುಗಳಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗದೆಯೂ ಇರುತ್ತದೆ ; ಅದು 
ಅದ್ವೈತವಾಗಿರುವದರಿಂದ ನೇತಿ ನೇತಿ (ಹೀಗಲ್ಲ, ಹೀಗಲ್ಲ ; ಇದಲ್ಲ, ಇದಲ್ಲ) 
ಎಂದು ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 

34. ...ಪಶ್ಚಾತ್‌ ಪ್ರಸಿದ್ಧಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲಸ್ಪರೂಪದೋಷ 
ದರ್ಶನವತೇ ತದ್ದಿಸರೀತೌದಾಸೀನ್ಯಸ್ವರೂಪಾವಸ್ಥಾನಫಲಾರ್ಥಿನೇ 
ತಡುಪಾಯೆಭೂತಾಮ್‌ ಅತ್ಮೈಕತ್ಚದರ್ಶನಾತ್ಮಿಕಾಂ ಬ್ರಹ 
ವಿದ್ಯಾಮ್‌ ಉಪದಿಶತಿ (ಬೃ. ಭಾ. ೫-೧-೧): 

| ಆ ಬಳಿಕ ಗೊತ್ತಾಗಿರುವ ಕ್ರಿಯಾಕಾರೆಕಫಲಗಳ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿರುವ 
ದೋಷವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡು ಅದಕ್ಕೆ ವಿಸರೀತವಾದ ಉದಾಸೀನ (ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ನಿವೃತ್ತಿಗಳೆರಡೂ ಇಲ್ಲದ ನೈಷ್ಟಮಣ್ಯ) ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವ ಫಲ 
ವನ್ನು ಬಯಸುವವನಿಗೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾಗಿ ಆತ್ಮೈೈಕತ್ವದರ್ಶನರೂಪೆ 
ವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ.ಎಂದರಿಯಜೇಕು. 


ಸಮ್ಯಗ್ದರ್ಶನ | ೨೫ 
ಆತ್ಮ ಕತ್ವದರ್ಶನನೇ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ; ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆ. 


35. ...ಅಯಂ ತು ಏಕತ್ವದರ್ಶೀ ನ ಬಿಭೇತಿ ಕುಶಶ್ಚನ | 
(ಬೃ. ಭಾ, ೪- -೧೫) 


ಭೇದದರ್ಶಿಯಾದವನು ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ನೂ ಈಶ್ವರನಿಂದ ಆತ್ಮರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು 
ಬಯಸುತ್ತಾನಲ್ಲವೆ? ಆದಕ್ಕೆ ಜಸು ಏಕತ್ತ ಪರ್ಶಿಯಾದ ರಿಂದ ಏತಕ್ಕೂ 
ಹೆದರುನದಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಆಗ ಕಾಪಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲಿಚ್ಚಿ ಸುವದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ 
ಏಕತಶ್ವದರ್ಶಿಯೇ ಸಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶಿ ಎಂದಾಗುತ್ತ ಜಿ” 


RR: ತದ್ವಿಜ್ಞಾನೇನ ಸರಿಸಶ್ಯಸ್ತಿ ಧೀರಾಃ | ಆನನ್ದರೂಪ- 
ಮವೃತಂ ಯದ್ವಿಭಾತಿ ॥ (ಮುಂ. ಉ. 3-೨-೮) 


ಯಾನ ಆನಂದರೂಪವಾದ ಅಮ ತವು ಹೊಳೆಯುತ್ತಿರುವಜೋ ಅದನ್ನು 
ಧೀರರು ವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಕುಡುಕೊಳ್ಳು ವರು. 


ತೆತ್‌ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವಂ ನಿಜ್ಹಾನೇನ ವಿಶಿಷ್ಟೇನ ಶಾಸ್ತ್ರಾಚಾರ್ಯೋಸ 
ಬಾತ ನ ಶಮವಮದ್ಯಾನಸರ್ವತ್ಯಾ ಗನೈರಾಗ್ಯೋದ್ಭೂ ತೇನ 
ಪರಿಪಶ್ಯನ್ತಿ ಸರ್ವತಃ ಪೂರ್ಣಂ ಪಶ್ಯನ್ತಿ ಉಪಲಭನ್ತೇ ಧೀರಾಃ 
ನಿನೇಕಿನ8 |. ಆನನ್ಗರೂಪಂ ಸರ್ವಾನರ್ಥದುಃಖಾಯಾಸಪೆ- 
ಹೀಣವು್‌ ಅಮೃತಂ. ಯದ್‌ ವಿಭಾತಿ ನಿಕೇಷೇಣಸ್ವಾತೆ ನ್ಯೇವ 
ಭಾತಿ ಸರ್ವದಾ | (ಮುಂ, ಭಾ. ೨-.೨- ೮) 


ಆ ಆತ ತತ್ತ ಎನನ್ನು ವಿಜಾ ಸ್ಥಿನದಿಂದ ಎಂದರೆ, ಶಾಸ್ತ್ರ, ಆಚಾರ್ಯ- ಇವರೆ 
Ba ಬೂ ಸೂ ಶಮ, ದಮ, ಧ್ಯಾನ, ಸರ್ವತ್ಯಾಗ, 
ವೈರಾಗ್ಯ-ಇವುಗಳಿಂದ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದಾಗಿಯೂ ಇರುವ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದ ಧೀರರು ಎಂದರೆ ವಿವೇಕಿಗಳು "ಪರಿಪಶ್ಯಸ್ತಿ' ಸರಿ ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲೆ ಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವರು, ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವರು. ಅನಂದ 
ರೊಪವಾದ ಎಂದರೆ ಯಾವ ಸಗ ದುಃಖದ (ಸಿ ಇಲ್ಲದ 
(ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಉಸಭೋಗಿಸುವ ದುಃಖನಿಲ್ಲದ ಆನಂದವು ಆತ ಸ್ನ ಸರೂಸದಲ್ಲಿದೆ) 
ಅಮೃತವಾದ ಯಾವ ಬ್ರಹ್ಮವು ವಿಭೂತಿ ಎಂದರ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಆತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ಹೊಳೆಯುತ್ತಿರುವದೋ ಅದನ್ನು ಧೀರರು- ವಿವೇಕಿಗಳು. ಪತ ಪ್ರಿ, 
ಪರಿ ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವರು, (ಮುಂ. ಗ 
೨-೨-೮) ಪೂರ್ಣಾನಂದಸ್ತ ರೂಪಬ್ರ ಹ್ಮವಾದ ನಮ್ಮ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ತೋರುತ್ತಿರುವ ವ್ಯಾ ಕೃ ತ.ಅನ್ಯಾ ಕ ತ ಜಗತ್ತಿನ ಒಳಹೊರಗೆ, ಬಿಸಿಲು 
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೨೬ . ಸಮ್ಮಗ್ಬರ್ಶನ.: 


ಕುದುರೆಯಲ್ಲಿ (ಮರೀಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ) ಬಿಸಿಲನ್ನು ಕಂಡಂತೆ- ಚಿನ್ಮಾತ್ರ ಸ್ವರೂಪವಾದ 
ನಮ್ಮ ಆತ ನೇ ಪೂರಾ ತುಂಬಿರುವದನ್ನು ಕಾಣುವದೇ ಪೆರಿಪೂರ್ಣದರ್ಶನ. 
ಸರಿಪೂರ್ಣದರ್ಶನನೇ ಸಮ್ಯುಗ್ಗ ತಸ. 


37. "ತೆತ್ತ ಕೋ ನೋಹಃ ಕಃ ಶೋಕ ಏಕೆತ್ವಮನು 
ಪಶ್ಯತಃ' (ಈ. ೭) ಇತಿ ಮನ್ತ್ರವರ್ಣಾತ್‌ | ಯಚ್ಚೆ “ಏಕತ್ವ 
ದರ್ಶನೇನೆ ಭೆಯೆಮ್‌ Wr ತೆದ್ಯುಕ್ತೆಮ್‌... ಜೀಕತ್ವೆ 
ದರ್ಶನೇನ ದ್ಯಿತೀಯೆದರ್ಶನಮ್‌ ಅಪನೀತೆಮ್‌ ಇತಿ ನಾಸ್ತಿ 
ಯೆತಃ || (ಬೃ. ಭಾ. ೧-೪-೨) 


"ಅಲ್ಲಿ ಏಕತ್ಸವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡಿರುವನನಿಗೆ ಯಾವ ಮೋಹವು? 
ಯಾವ ಶೋಕವು? (ಈ. ೭) ಎಂಬ ಮಂತ್ರವರ್ಣದಿಂದ ಇದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕತ್ಸದರ್ಶನದಿಂದ ಪ್ರಜಾಪತಿಯು ಭಯವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡನಲ್ಲ, ಅದೂ 
ಯುಕ್ತವು ; ಎರಡನೆಯದಾದೆ ಬೇರೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಿಂದಲ್ಲವೆ, ಭಯವಾಗು 
ವದು? ಆ ಎರಡನೆಯ ವಸ್ತುವಿನ ಅರಿವು ಏಕತ್ವ ಜ್ಞಾ ನದಿಂದೆ ತೊಲಗಿದ್ದ ರಿಂದೆ 
ಭಯವಿಲ್ಲ. 


..ತೆಥಾ ಪ್ರಜಾಪತೇಃ ಧರ್ಮಜಾ ತ ನವೈರಾಗ್ಯೈಶ್ವರ್ಯ 
ನಿಸರೀತಹೇತುಸರ್ವಪಾಸ್ಮದಾಹಾತ್‌ ನಿಶುದೆ ಸಃ ಕಯಗ 
ಸಂಯುಕ್ತಮ್‌ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ೦ ಜನ್ಮ, ತಡುದ್ಫ ವಂ ಚೆ ಅನುಪ- 
ದಿಷ್ಟನೇವ ಯುಕ್ರೈವಕ್‌ ಸಕತ ದರ್ಶನಂ ಹ ಕ್ರ ಜಾಪತೇ॥ | ತಥಾ 
ಚ ಸ್ಮೃತಿಃ “ಜ್ಞಾ ನಮಪ್ರತಿಘಂ ಯಸ್ಯ ನೈರಾಗ್ಯಂ ಚಿ 
ಜಗತ್ಪತೇ | ಐಶ್ಚರ್ಯಂ ಚೈನ ಧರ್ಮಶ್ಚ ಸಹಸಿದ್ಧಂ ಚತುಸ್ಪ- 
ಯಮ್‌” ॥ (ಬೃ. ಭಾ. ೧-೪-೨) 


ಹಾಗೆಯೇ ಪ್ರಜಾಪತಿಗೆ ಧರ್ಮ, ಜ್ಞಾನ, ವೈರಾಗ್ಯ, ಐಶ್ಚರ್ಯ- ಇವು 
ಗಳಿಗೆ ವಿಪರೀತವಾದ (ಅಧೆರ್ಮಾದಿಗಳಿಗೆ) ಹೇತುವಾದ ಪಾಪವನ್ನು ಸುಡುವದ 
ರಿಂದ ವಿಶುದ್ಧ ವಾದ ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಜನ್ಮವೂ, 
ಅದರಿಂದ ಯಾವ ಉಸದೇಶವೂ ಇಲ್ಲದೆಯೇ ಪ್ರಜಾಸತಿಗೆ ಏಕತ್ವವರ್ಶನ 
ವುಂಟಾಗುವದೆಂಬುದೂ ಯುಕ್ತವು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸ್ಮ ಎತಿಯು ಹೀಗೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. “ಆ ಜಗತ್ಸತಿಗೆ ಅಪ್ರತಿಹತವಾದ ಜ್ಞಾನವೂ ವೈರಾಗ್ಯವೂ 
ಐಶ್ವರ್ಯವೂ ಧೆರ್ಮವೂ ಈ ನಾಲ್ಕೂ ಸಹಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ.? 


ಈ ಏಕತ್ವದರ್ಶನನೇ ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯರು ಉಪದೇಶಿಸಿದ 
"ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ' ಎನ್ನುವ ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನವು. 


ಸನ`ಸ್ಯಿಗ್ಬರ್ಶನ ೨೭ 


38. ...ಭೇದದರ್ಶನಾಪವಾದಾಚ್ಚೆ ಸೃಷ್ಟಾದಿನಾಕ್ಯಾ- 
ನಾಮ್‌ ಅತ್ಮ ಕತ್ತದರ್ಶನಾರ್ಥತ್ಹೋಪಹತ್ತಿಃ | (ಬೃ.ಭಾ. ೧-೪-೭) 


ಭೇದದರ್ಶನವನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂದಿಸಿರುವದರಿಂದಲೂ ಸೃಷ್ಟ್ವಾದಿವಾಕ್ಯ 
ಗಳಿಗೆ ಆತ್ಮ ಕತ್ಚದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೇ ತಾತ್ಸರ್ಯವೆಂಬುದು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 


ಈ ಆತ್ಮೆಕತ್ವದರ್ಶನನೇ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ 


ಸೃಷ್ಟ್ವಾ ದಿನಾಕ್ಯಾನಾಮ್‌ ಆತ್ಮೈೈಕತ್ವಪ್ರತಿಸತ್ರ್ಯರ್ಥ 
ಪರತ್ವಾತ್‌ ಪ್ರಕೃತನೇವ ತಸ್ಯ ದರ್ಶನಮ್‌ || (ಬೃ. ಭಾ. ೧-೪-೭) 


ಸ ಸ್ಟ್ರಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳು ಆತ್ಮೈಕತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಬಂದಿರುವದರಿಂದೆ 
ನನ್ನು ನೋಡ(ದರ್ಶನಮಾಡ)ಬೇಕೆಂಬುದು ಪ್ರಕೃತವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಯದೈವ ಆತ್ಮಪ್ರತಿಸಾದಕವಾಕ್ಯಶ್ರವಣಾತ್‌ ಆತ್ಮನಿಷಯಂ 
ವಿಜ್ಞಾನಮ್‌ ಉತ್ಸದ್ಯತೇ ತದೈವ ತದುತ್ಸದೈಮಾನಂ ತದ್ದಿಷಯಂ 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಂ ನಿವರ್ತಯದೇವ ಉತ್ಪದ್ಯತೇ | ಆತ್ಮೈಕತ್ಹ 
ವಿಜ್ಞಾನಸ್ಮೃತಿಸನ್ನತೇರರ್ಥಶೆ ನಿನ ಭಾವಾತ್‌ ನ ವಿಭೇಯತ್ತಂ 
ಶೋಕಮೋಹಭಯಾಯಾಸಾದಿದು೩ಖದೋಷಪನಿವರ್ಶಕತ್ವಾಚ್ಚ 
ತತ್ಸ್ಮ ತೇಃ। (ಬೃ. ಭಾ. ೧-೪-೬) 


| ಯಾವಾಗ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ವೇದಾಂತವಾಕೃಶ್ರವಣದಿಂದ ಆತ್ಮ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ (ಅನುಭವ) ಉಂಟಾಗುವದೋ ಆಗಲೇ ಅದು ಹುಟು 
ವಾಗಲೇ ಆ ಆತ್ಮನ ವಿಷಯವಾದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ತೊಲಗಿಸಿಕೊಂಡೇ : 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಆತ್ಮೈಕೆತ್ವನಿಜ್ಞಾನೆಸ್ಮೈತಿಯೆ ಸಂತಾನವು (ಪ್ರಯತ್ನ 
ವಿಲ್ಲದೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ) ತಾನೇ ಉಂಟಾಗುವದರಿಂದ ಅದನ್ನು ವಿಧಿಸಬೇಕಾಗಿ 
ರುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಆತ್ಮನಿಜ್ಞಾ ನೆಸ್ಮ್ರೃತಿಯು ಶೋಕ್ಕ ಮೋಹೈೆ ಭಯ, ಆಯಾಸ- 
ಮುಂತಾದ ದುಃಖಗಳನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವದರಿಂದಲೂ ಅದನ್ನು ವಿಧಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ, 


...ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿನಿರೋಧಸ್ಯ ನೋಕ್ಷಸಾಧನತ್ಚೇನ ಅನನ 
ಗಮಾತ್‌| ನ ಹಿ ನೇದಾನ್ರೇಷು ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಅನ್ಯತ್‌ 
ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನತ್ವೇನ ಅವಗಮ್ಯತೇ | “ಆತ್ಮ್ಮಾನ 
ಮೇವಾನೇತ್‌ ತಸ್ಮಾತ್‌ ತೆತ್ಸರ್ವಮಭವತ್‌” (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) 

 “ಬ್ರಹ್ಮನಿದಾಪ್ಲೋತಿ ಪೆರಮ್‌? (ತೈ, ೨-೧) “ಅಭಯಂ ಹ 
ವೈ ಬ್ರಹ್ಮ ಭವತಿ ಯ ಏವಂ ವೇದ? (ಬೃ. ಉ, ೪-೪-೨೫) 
ಇಶ್ಯೇವಮಾದಿಶ್ರುತಿಶತೇಭ್ಯಃ | ನ ಹಿ ಆತ್ಮನಿಜ್ಞಾನತತ್ಸ್ಮೃೃತಿ 


೨೮ ಸಮ್ಯಗ್ಗೆ ರ್ಶನ 


ಸನ್ತಾನವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿ ನಿರೋಧಸ್ಯ ಸಾಧನಮಸ್ತಿ! ನ 
ತು ಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ಞಾ ನವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಅನ್ಯನೊ ಶಶ ಸಾಧನವ ಮ್‌ ಅವ 
ಗಮ್ಯಶೇ / (ಬೃ. ಭಾ. ೧-೪-೭) 
ಚಿತ್ರವೃತ್ತಿಯ ನಿರೋಧವು ಮೋಕ್ಷಸ ಇಧಥೆನನೆಂದು ನಿಶ್ಚಿ ತವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. 
ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ (ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ) ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನಿಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾ 
ದುದು ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೆಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವದೇ ಇಲ್ಲ. 
| “ತನ್ನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಂಡಿತು ; ಅದರಿಂದ ಅದು ಎಲ್ಲವೂ ಆಯಿತು? (ಬೃ. ೧- 
೪-೧೦), “ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡನನು ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ'' (ತೈ. ೨-೧), ""ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು ವನೋ 
ಸ ಅಭಯವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ ನೇ ಆಗುತಾ ನೆ” (ಬೃ. ೪-೪-೨೫) ಸ್ನ 
ಮುಂತಾದ ನೂರಾರು ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಇದು. ಸಿದ್ದೆ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಶ್ರುತಿಗಳೆಲ್ಲ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಜ್ಞಾನನೇ ಮೋಕ್ಷಸಾಥೆನನೆಂದು “ಹೇಳುತ್ತ ದಾ ಆತ್ಮನಿಜ್ಞಾನ 
ಜ್ರ ಸ್ಮೃತಿಗಳ ಸಂತಾನ- ಇವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಕೆ ಚಿತ್ತ ವೃತ್ತಿ ತ್ರಿನಿರೋಧಕ್ಕೆ 
ಬೇರೊಂದು ಸಾಧನವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. (ಆದ್ದರಿಂದ 'ಅತ್ಸ ಜ್ಲಾ ನು ಉಂಟಾದರೆ 
ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿನಿರೋಧೆವು ತಾನೇ ಆತುತ್ತದೆ.) ನಿರೋಧವು. ಮೋ ಸಾಧನವೆಂದು 
ಒಪ್ಪಿ ಈ ಮಾತನ್ನು ಆಡಿದೆವು; ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ 
ಮೋಕ್ಷಸಾಧನವು ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲ. 


"ಆತ್ಮಾ ವಾ ಅರೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯ8' ಎಂಬ ಯಾಜ್ಞ ಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯರ ಬೋಧೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಸಮ್ಯುಗ್ಡ ರ್ಶನದ ಸ ಸ ಮೇಲಿನ ಶಂಕರರ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ರುವ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆನಿಜ್ಞಾನವು ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನನಿಲ್ಲದೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿ ೧೩6 ನಡೆಯುತ್ತಿ 2K ಅತ ವಿಜ್ಞಾ ನದ ಸ ಎತಿಸಂತಾನವೂ 
ಆಗಿವೆ. 


39. ಗೀತಾಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಂಕರರು ದರ್ಶನಶಬ್ದವನ್ನೂ ಸಮ್ಯ- 
ಗ್ಲರ್ಶನಶಬ್ದವನ್ನೂ ಸಂನ್ಯಾಸಶಬ್ದನನ್ನೂ ಯಾವಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಉಸಪೆಯೋಗಿಸಿದ್ದಾರೆಂಬುದನ್ನು ಈಗ ನೋಡೋಣ : 


ತಸ್ಯಾಸ್ಯ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಸಂಸ್ಲೇಸತಃ ಪ್ರಯೋಜನಂ ಪರಂ 
ನಿಃಪ್ರೀಯಸಂ ಸಹೇತುಕಸ್ಯ ಸಂಸಾರಸ್ಯ ಅತ್ಯನ್ತೋಪರಮಲಕ್ಷ- 
ಐಮ್‌ | ತಚ್ಚೆ ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸಪೂರ್ವಕಾತ್‌ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ 
ನಿಷ್ಠಾರೂಪಾತ್‌ ಧರ್ಮಾತ್‌ ಭವತಿ ॥ (ಗೀ.ಭಾ. ಅವತರಣಿಕಾ) 


ಸಮ್ಯ ಗ್ಲರ್ಶನ ೨೯ 


ಸ್ವಲ್ಪದರಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ಆ ಈ ಗೀಶಾಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ನಿಃಶ್ರೇಯೆ 
ಸವೇ ಪ್ರಯೋಜನವು. ನಿಃಕ್ರೇಯೆಸನೆಂದರೆ ಕಾರಣಸಹಿತವಾಗಿ (ಅವಿದ್ಯಾ 
ಸಹಿತವಾಗಿ) ಸಂಸಾರವು ಅತ್ಯಂತನಾಗಿ ಇಲ್ಲವಾಗಿಬಿಡುವದು. ಇದು ಸರ್ವ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸಂನ್ಯಾಸಮಾಡಿ ಆತ್ಮಜ ಇ್ಲನದಲ್ಲಿಯೇ ನಿಂತುಬಿಡು 
ವದೆಂಬ ಸಮ್ಮನಿಂದ ಆಗುತ್ತ ದೆ, "ಜ್ಞಾನಂ ಸಂನ್ಯಾಸಲಸ್ಷಣಮ್‌' || 
(ಅಶ್ವ. ೪೩-೨೬) 
HF ನಿತ್ಯಾತ್ಮಸ್ಥ ಸ್ವರೂಪ ಪದರ್ಶನನಿಷ್ಕೊ € ದ್ವನ್ನ ಎಸೆಹಿಷ್ಣುಃ 
'ಅಮೃತತ್ವಾಯೆ ಅನು ತೆಭಾನಾಯೆ ನೋಸ್ಷೋಯೆ ಇತ್ತೆ ರ್ಥ | 
ಕಲ್ಪತೇ ಸಮರ್ಥೋ ಭವತಿ | (ಗೀ. ಭಾ. ೨-೧೫) 
ನಿತ್ಯ ವಾದ ಆತ್ಮ ಸ್ವರೂಪದ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಕನಾಗಿ (ಶೀತೋಷ್ಣಾ ದಿ) 
ದ್ವಂದ್ವಗಳನ್ನು ಸತ ನಡೆಯವ ಧೀರನು (ನಿವೇಕಿಯು) ಅಮ ಕವಾಗುವನಕ್ಷು 
ಎಂದರೆ ಮೋಕ್ತನನ್ನು ಸಡೆಯುನದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


40.....ತತ್ತ್ವ ಒದರ್ಶಿಭಿಃ | ತತ್‌ ಇತಿ ಸರ್ವನಾಮ, ಸರ್ವಂ 

ಚೆ ಬ್ರಹ್ಮ, ತಸ್ಯ ಬಾಡು ತತ್‌ ಇತ್ತಿ ತದ್ಭಾವಃ ತೆತ್ತವರ್‌ | 

ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ನ ಹಮ್‌ | ತತ್‌ "ದ್ರಷ್ಟುಂ “ಲಂ 
ಯೇಷಾಂ ತೇ ತತ್ತ ದೆರ್ಶಿನಃ | ' (ಗೀ. ಭಾ. ೨-೧೬) 
ತತ್ತದರ್ಶಿಗಳಿಂದ ದೃಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಅರಿಯಲ್ಪಟ್ಟರುತ್ತದೆ. ತತ್‌ 
ಎಂಬುದು ಸರ್ವನಾಮವು ; ಸರ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಾದ್ದ ರಿಂದ ಆದಕ್ಕೆ ತತ್‌ ಎಂದು 
ಹೆಸರು ಆ ಬ್ರಹ್ಮದ ಸ್ವರೂಪವು ತತ್ತ್ವವು ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮದ ನಿಜವಾದ 
ಸ್ವರೂಪವು. ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ವರು ಯಾರೋ ಅವರು 

ತತ್ರ ಶ್ರ ದರ್ಶಿಗಳು. 


41. ...ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಿಶೇಷಿತಸ್ಯ ಅವಿಕ್ರಿಯಾತ್ಮದರ್ಶಿನೋ 
ನದುಷೋ ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾ ಸ ಏವಾಧಿಕಾರಃ | (ಗೀ.ಭಾ. ೨- 5೦) 
ಆದ್ದರಿಂದ ಮೇಲೆ ಈ ವಿಕಾರವಿಲ್ಲದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡಿರುವ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿಯೇ ತ ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ಯ್ಯರು ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ ಹೇಳಿದ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಮುಖ್ಯವಾದ ಅಭಿ 

ಸಪ್ರಾಯವೇ ಇದಾಗಿದೆ. 

"ಮನಸೈವಾನುದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮಃ್‌' (ಬೃ. ೪-೪-೧೯) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ! 

ಶಾಸ್ತ್ರಾಚಾರ್ಯೋಪದೇಶಶಮದಮಾದಿಸಂಸ್ಕೃತೆಂ ಮನಃ ಆತ್ಮ 
ದರ್ಶನೇ ಕರಣಮ್‌' || (ಗೀ. ಭಾ. ೨.೨೦) 


LER: ಸನ್ಯುಗ್ಗೆರ್ಶನೆ 


“ಮನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕು.” (ಬೃ. ೪-೪-೧೯) ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಶಾಸ್ತ್ರದ ಮತ್ತು ಆಚಾರ್ಯರ ಉಪದೇಶದಿಂದಲೂ ಶಮ 
ದಮಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಸಂಸ್ಕಾರವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಮನಸ್ಸು ಆತ್ಮನನ್ನು ಕಂಡು 
ಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೆ ಸಾ | 


42. ...ಆತ್ಮನ್ಯೇವ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯ ಗಾತ್ಮಸ್ವರೂಪೇ ಏವ ಆತ್ಮನಾ 
ಸ್ತೇನೈವ ತಡ ನ ತುಪ್ಪ $ ಸರಮಾರ್ಥದರ್ಶನಾಮೈತ 
ರಸಲಾಭೇನ ಆನ್ಯಸ್ಮಾತ್‌ ಅಲಂಪ್ರೆತ್ಯ ಯವಾನ್‌ ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞಃ 
ಸ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಾ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮ' ನಿವೇಕಜಾ ೫ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಯಸ್ಯ ಸಃ 

ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ ವಿದ್ವಾನ್‌ ತದಾ ಉಚ್ಯತೇ | ತ್ಯಕ್ತ ಕ್ಹೈಪುತ್ರವಿತ್ತ 
ಲೋಕೃಷಣಃ ಸಂನ್ಯಾಸೀ ಆತ್ಮಾ ಮ ಆತ್ಮಕ್ರಿ 4 ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞ। 
ಇತ್ಯರ್ಥಃ | (ne. ಭಾ. ೨-೫೫) 


ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಎಂದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಸ್ವರೂನದಲ್ಲಿಯೇ ಆತ್ಮನಿಂದ ಎಂದರೆ 
ತನ್ನಿಂದಲೇ- ಹೊರಗಿನ ವ ಸ್ತುವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆಯೇ.. 
ತುಸ್ತನಾಗಿರುವನೋ, ಸರಮಾರ್ಥವನ್ನು ಕಂಡುಕೋಡಿನರು ಸರಮಾರ್ಥ 
ದರ್ಶನಾಮೃತರಸ- ಎಂಬ ಅಮ ) ತರಸವು ಸಿಕ್ಕಿರುವದರಿಂದ ಉಳಿದಡ್ದೇನೂ 
ತನಗೆ. ಬೇಡವೆಂಬ ಭಾವವನ್ನು ಜಾಗ ಹೊಂದಿರುವ ನೋ ಆಗ ಅವನು 
ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞನು ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಸೆ; ಯಾವನಿಗೆ ಆತ್ಮಾನಾತ್ಮಗಳ ವಿವೇಕದಿಂದ 
ಉಂಟಾ ದ ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ನಂತಿರುನಡೋ೭ಸೆಲೆನಿಂತಿರುವಡೋ ಅಂಥವನು ಸ್ಕಿ ತ್ರ 
ಪ್ರಜ್ಞ ನುತ ಜ್ಞಾನಿಯು ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಮತ್ತು ಪುತ್ರ, ವಿತ್ರೆ, 
ಜಾ ಎಂಬ ಎಷಹಾತ್ರಯೆಗೆಳನ್ನು ತ್ಯ ಜಿಸಿ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯಾಗಿ, 
ಆತ ಯಾವನು ಆತ್ಮೆ | ಕ್ರೀಡನಾಗಿರುವಸೋ ಅವನೇ ಸ್ಥಿ ತೆ 
ಪ್ರಜ್ಞ ನು. (ಗೀ. ಭಾ. ೨೨೫೫) ಯಾಜ್ಞ ಸ್ಞವಲ್ಯ್ಯರು ಮೈತ್ರೆ €ಯಿಗೆ ಹೇಳಿದ 
ಉಪದೇಶವೇ ಇದು. 

43. ...ನಾಸತಿ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನೇ ರಸಸ್ಯ ಉಚ್ಛೇದಃ ತಸ್ಮಾತ್‌ 
ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನಾತ್ಮಿಕಾಯಾ8 ಪ್ರೆಜ್ಞ್ಞಾಯಾಃ ಸ್ಥೈರ್ಯ 
ಕೆರ್ತವ್ಯಮ್‌ ಇತ್ಯಭಿಪ್ರಾಯಃ ॥ (ಗೀ. ಭಾ. ೨.೫೯) 

ಸಮ್ಯಗ್ಧ ರ್ಶನವು (ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾ ನವು) ಉಂಬಾಗದಿದ್ದರೆ ರಸವು 
(ರಾಗವು) ಸಾ ಆದ್ದೆರಿಂದ ಸೆಮ್ಯಗ್ನ ರ್ಶನರೂಪವಾದ ಪ ಪಜ್ಞೆ ನ್ಲಿಯನ್ನು 
ಸ್ಥಿ ರೆಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 


ಮನೋಕ್ತಪ್ರಾಪ್ಲಿೀ: ನತು Kr ಸು Beda: | 
(ಗೀ. ಭಾ. ೨-೭೦ ಅವತರಣಿಕಾ) 


ಸಮ್ಯು ಗ್ಗೆ ರ್ಶನ ೩೧ 


 ಏಷಣೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜ್ಞಾ ನಿಯಾಗಿರುವ ಸಿ ತಪ್ರಜ್ಞ ನಾಗಿರುವ ಯತಿಗೇ 
ಮೋಕ್ಷನು ಸಿಕ್ಕುವದೇ ಹಕು. ಸಂನ್ಯಾಸಿಯಲ್ಲದೆ ಕಾ ಮಗಳನ್ನು (ಭೋಗ 
ಗಳನ್ನು) ಬಯಸುತ್ತಿರುವವನಿಗೆ ಸಿಕ್ಳುವದಿಲ್ಲ. 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣಸ್ಯ ಸಂನ್ಯಾಸಿನಃ ಪರಮಾರ್ಥತತ್ತಂ ನಿಜಾನತಃ 
ಯೋಂರ್ಥಃ ಯುತ್‌ ನಿಜ್ಜಾನಫಲಂ ಸರ್ವತೇಸಂಪ್ಲು ತೋದಕ 
ಸ್ಥಾನೀಯಮ್‌ ತಸ್ಮಿನ್‌ ತಾವಾನೇವ ಸಂಪದ್ಯತೇ ತತ್ರೈವ 
ಅಸ್ತ ರ್ಭವತಿ ಇತ್ಯ ಥಃ (NA. (ಗೀ, ಭಾ. ೨-೪೬) 
(ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣಿ ಕೆರೆ ಕುಂಟಿ ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಸ್ನಾನಪಾನಾದಿ 
ಪ್ರಯೋಜನನೆಲ್ಲಾ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ನೀರು ತುಂಬಿರುವ ಮಹೆತ್ತಾದ ಜಲಾಶಯ 
ದಲ್ಲಿ ಆಗುವದಲ್ಲದೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿಯೂ ಆಗುವದು.) ಈ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಕೆರೆ ಕುಂಟಿಗಳ ಪ್ರಯೋಜನದಂತೆ ವೇದೋಕ್ತಕರ್ಮಗಳ ಫಲವು 
. ಅಪೂರ್ಣವಾದುದು. ಅಂದರೆ ಅಲ್ಪವಾದುದು, ಪರಮಾರ್ಥತತ್ತ್ವವನ್ನು ಬಲ್ಲ 
ಸಂನ್ಯಾಸಿಯ ಸಮ್ಯುಗ್ಗ ರ್ಶನವೆಂಬ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನಿಜ್ಞಾ ನದ ಫಲವು, ಪೂರ್ಣಾ 
ನಂದವೆಂಬ ಅನ್ಭು ತತ್ತ್ವವು. ಸರ್ವತ್ರ ಜಲಸರಿಪೂರ್ಣವಾದೆ ಮಹಾಜಲಾ 
ಶಯದ ಪ ಗ್ರಯೋಜನವಿರುವಂತೆ ಇದೆ, 


45. ನ ತ್ವಮ್‌ ಏತಸಿ ನ್‌ ಸರ್ವಶಃ ಸಂಸ್ಕ ತೋದಕಸ್ಥಾ ನೀ 
ಯೇ ಸಮ್ಯುಗ್ಗ WS ವತ್ತಸೇ | (ಗೀ. ಭಾ. ೩.೧೯ ಅವತರಣಿಕಾ) 
ಆದರೆ ನೀನು ಎಲ್ಲೆ ಲಿಯೂ ನೀರು ತುಂಬಿರುವ ಜಲಾಶಯೆದೆಂತೆ ಇರುವ 
ಈ ಸೆಮ್ಯಗ್ನರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ಈ ಉಪಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವೆಂದರೆ ಪರಿಪ್ಪ ಪೂರ್ಣನಿಟ್ಟಾ ನ ಎಂಬ 
ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾದ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಅಸಂಖ್ಯಾ ತಜೀವರಿಂದಲೂ ಅನಂತವಾದ pr 
ಕಾರಣಕಾರ್ಯಭಾವಗಳಿಂದಲೂ "ಜೀವರ ನಿಸ್ಫೃಷ್ಟ ವಾದೆ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿರುವ ಆಧಿಭೌತಿಕವೂ ಆಧಿದೈವಿಕವೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವೂ ಆದ 
ನಮಿ ಸ್ರೀ ಎಚ್ಚರೆದ ಜಗತ್ತು ನಮ್ಮ ಎಚ್ಚರವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇಕೆ ಇಲ್ಲ; ನಮ್ಮ 
ಕರ್‌ ಜಗತ್ತು ಆ si ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ; ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿತಿ 
ಲಯಗಳ ವಾಸನಾಬೀಜವುಳ್ಳ ಇತಿ ಯು ನಮ್ಮ ನಿದ್ರಾವಸ್ಥೆ ಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 

ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಚಿನ್ಮಾತ್ರಸ್ವ ರೂಪದಲ್ಲಿ (ಬರಿಅರಿನಿನಲ್ಲಿ) ಅವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ 
ತೋರುತ್ತಲೂ ೫1೪2 ಇರುವ ಈ ಮೂರು ಅವಸ್ಥೆಗಳು ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ. ತೋರುವ ಜಗತ್ತು ವ್ಯಾಕೃ ತಮಾಯೆ, a 
ಜಗತ್ತು ಅನ್ಯಾಕೃತಮಾಲಿ. ಈ ಎರಡು ಬಗೆಯ ಮಾಯೆಯೂ ಅವಿದ್ಯಾ 
ಕಲ್ಪಿ Fr” ಭ್ರ ಮೆಯಿಂದೆ ನೀರಿನಂತೆ ತೋರುವ ಬಿಸಿಲ್‌ಕುದುಕಿಯ ಲ್ಲಿ 


ಹ 


ತ್ಠಿತ೨ ಸಮ್ಯುಗ್ಬರ್ಶನ 


ಒಳಹೊರೆಗೆಲ್ಲಾ ತುಂಬಿರುವದು ಬಿಸಿಲಿನ ಹೊರತು ಬೇರೊಂದಿಲ್ಲ ಎಂಬ 
ನಿಶ್ಚಯದಂತೆ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸತ್ಯವಾಗಿ ತೋರುವ ಎಚ್ಚರಕನಸುಗಳ ಪರಿಚ್ಛಿನ್ಸ 
ಜಗತ್ತಿನ ಒಳೆಹೊರಗೆಲ್ಲಾ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತುಂಬಿರುವದು ಚಿನ್ಮಾತ್ರಸ್ವರೂಸ 
ಸ ಹೊರತು ಬೇರೊಂದು ಸತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯವೇ ವಿವೇಕವಿಜ್ಞಾ ನ... ಪ್ಯು 
ಹ ಯಲ್ಲಿ ಬಾಧಿತಾನುವೃ ತ್ರಿಯಿಂದೆ. ಜಗತ್ತು ತೋರುತ್ತಿರುವಾಗಲೂ- 
ತು ಅದು ಹುಸಿತೋರಿಕೆ ಎಂಬ ಥಿಶ್ಚ ಯಜ್ಞಾ ,ನವಿರುವದರಿಂದ 
ಅದರಿಂದ ಬಾಧೆಕವಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು, ಪರಮಾರ್ಥದೃ ಷ್ಟಿ ಸ ನಿಜಾ ರಮಾಡಿದಾಗ, 
ಅವಿದ್ಯಾಕಾನುಕರ್ಮಗಳಾಗಲಿ, ಅವುಗಳ PE ಅದರ ಬೀಜನಾಗಲಿ 
ಲೇಶವೂ ಇಲ್ಲದ ಗಾಢನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮೀ ಚಿನ್ಮಾತ್ರಸ್ತರೂಪವು ಸನ್ಮಾತ್ರವಾಗಿ 
ತಾನೇ ತಾನಾದ ಪೂರ್ಣಾನಂದಘನವಾಗಿ ಆದ್ವಿತೀಯವಾಗಿಯೂ ಅಸಂಗವಾಗಿ 
ಯೂ ಅಮ ತವಾಗಿಯೂ ಪರಮಸತ್ಯ ಗ! ಎಂಬುದೇ ವಿವೇಕವಿಜಾ ನ. 
ಹೆಗ್ಗವನ್ನೇ 11101 ಲೆಯಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆ ಇನೆಂದೂ ಇನ್ನೊ ಮ್ಮ ಹೊವಿನ 
ಮಾಲೆಯೆಂದೂ ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ನೀರಿನ HS ತಪ್ಪಾ? pe, 
ನಮ್ಮ ಸ್ತರೂಸವನ್ನೇ ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ ಎಚ್ಚರವೆಂದೂ ಕನಸೆಂದೂ ನಿದ್ರೆಯೆಂದೂ 
ನಿಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ, ಸರ! ಚಜವೂ ಅಜರವೂ ಅಮರವೂ ಅಮ )ತವೂ 
ಎ ಆದ್ದ ಗ ಆದ ನಮ್ಮ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ ಪರಿಪೂರ್ಣಸ್ವ ಹ 
ಒಂದೇ ಪರಮಸತ್ಯವೆಂಬ ನಿಶ್ಚಯವೇ ನಿವೇಕವಿಜ್ಞಾನ. ಇದೇ ಸರಿನಾ 
ದೃಷ್ಟಿಯ ಪರಿಪೂರ್ಣದರ್ಶನ ; ಇದೇ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ. 
46.....ನ ಹಿ ಅಸ್ಯ ಯೋಗಸ್ಯ ಸಮ್ಯಗ್ದರ್ಶನನಿಷ್ಕಾಲಕ್ಷಣಸ್ಯ. 
ಮೋಸ್ತಾಖ್ಯಂ ಫಲಂ ವ್ಯೇತಿ || (ಗೀ. ಭಾ. ೪-೧) 
(ಅವ್ಯ ಯವಾದ ಯೋಗದ ಫಲವು ಅವ್ಯಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ.) ಏಕೆಂದರೆ, 


` ಸಮ್ಯಗ್ಗ ಶನ ನದಲ್ಲಿ ನಿಲುಗಡೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವದೆಂಬ ಈ ಯೋಗದ ನೋಕ್ಷ 


ವೆಂಬ ಫಲವು ನಾಶವಾಗುವದೇ ಇಲ್ಲ. 
47....ಕರ್ಮಾದೌ ಅಕರ್ಮಾದಿದರ್ಶನಂ ಜ್ಞಾನಮ್‌ ॥ 
(ಗೀ. ಭಾ. ೪-೧೯) 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವಂತೆ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಕರ್ಮವನ್ನು ಕಾಣುವದೇ ಮುಂತಾದ 
ತಿಳಿವಳಕೆಯೇ ಜ್ಞಾನವು, ಅದೇ ಅಗ್ನಿಯು. 


ಯಸ್ತು ಕರ್ಮಾದೌ ಅಕರ್ಮಾದಿದರ್ಶೀ ಸಃ ಅಕರ್ಮಾದಿ 
ದರ್ಶನಾದೇವ ನಿಷ್ಕರ್ಮಾ ಸಂನ್ಯಾಸೀ ಜೀವನಮಾತ್ರಾರ್ಥ 
ಚೇಸ್ಟ8 ಸನ್‌ ಕರ್ಮಣಿ ನ ಪ್ರವರ್ತಶೇ ಯದ್ಯಪಿ ಪ್ರಾಕ್‌ 


ಸಮ್ಮಗ್ಗರ್ಶನ ತಿ 


ನಿನೇಕತಃ ಪ್ರನೃತ್ತಃ | ಯೆಸ್ರು ಪ್ರಾರಬ್ಧಕರ್ಮಾ ಸನ್‌ ಉತ್ತೆರ 
.. ಕಾಲಮ್‌ ಉತ್ಪನ್ನಾತ್ಮಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಸ ಸರ್ವ 
"| ಕರ್ಮಣಿ ಪ್ರಯೋಜನಮ್‌ ಅಪಶ್ಯನ್‌ ಸಸಾಧನಂ ಕರ್ಮ 
y ಪರಿತ್ಯ ಜತ್ಯೇವ | (ಗೀ. ಭಾ. ೪-೧೯) 


( ಯಾವನಾದರೆ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಕರ್ಮವನ್ನು ನೋಡುನದೇ ಮುಂತಾಡ 
ಜಾ ಸ ನವುಳ್ಳ ವನೋ ಆತನು ಹೀಗೆ ಅಕರ್ಮವೇ ಮುಂತಾ ದುದನ್ನು ಕಾಣುವಡ 
ರೇ ನಿಷ್ಕರ್ಮನಾಗಿ, ಸಂನ್ಯಾಸಿಯಾಗಿ ಬದುಕಿರುವಮಟ್ಟಗೆ ಬೇಕಾಡ 

ಲಸವನ್ನು ಮಾಡುತಿ ತ್ರಿರುವನು. ಈ ವಿವೇಕವುಂಟಾಗುವ pe ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಕ್‌ ಇದರೂ ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಕರ್ಮದಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಕರ್ಮ 
ವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದವನಾದಬಳಿಕ ಇ ಆತ್ಮನ ವಿಷಯವಾದ ಸಮ್ಯ- 
ಗೆ ರ್ಶನವು (ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾ ನ ನವು) ಗಿಂಬಾಗುನದೋ ಅವನಿಗೆ ಸ 
ಕರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವ ಪ ಯೋಜನವೂ ತೋರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮ 
ನ್ನೂ ಅದರ ಸಾಧನಗಳನ್ನೂ ಅವನು ಬಿಟ್ಟೀ ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. 
| 48. ಸೋಪಾಧಿಕಸ್ಯ ಆತ್ಮನಃ ನಿರುಪಾಧಿಕೇನ ಪೆರಬ ಬ್ರಹ್ಮ- 
ರೂಪೇಣೈವ ಸ್‌ ದರ್ಶನಮ್‌ ಸ ತಸಿ ನ್‌ ಹೋಮ; | ತಂ 
ಕುರ್ವನ್ರಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತೆ ಕತ್ತ ವರ್ಶ ನನಿಷ್ಠಾ॥ “ಸಂನ್ಯಾಸಿನಃ (| 

(ಗೀ. ಭಾ. ೪-೨೫) 


'  ಉಪಾಧಿಯಿಂಡೊಡಗೂಡಿದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಯಾನ ಉಪಾಧಿಯೂ ಇಲ್ಲದ 
ಪರಬ್ರ ಹೈರೂಸದಿಂದ ಕಾಣುವದೆಂಬುದಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದೇ ಆ ಬ್ರಹ್ಮಾಗ್ನಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾಡುವ. ಹೋಮವು. ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೆಕತ್ವದರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆನಿಂತಿರುವ 
ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳು ಅದನ್ನು ಮಾಡುವರು, 


[a 


eA 


49. ಸೋಃಯಂ ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನಲಸ್ಷಣಿಕ ಯಜ್ಞಃ 
(ಗೀ, ಭಾ. ೪-೨೬ ಅವತರಣಿಕಾ) 


ಆ ಈ ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನನೆಂಬ (ಸರಿಯಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನನೆಂಬ) ಯಜ್ಞವು, - 


50... ...ನ ಮದ್ವ್ಯಾಪಾರಾ ಇಮೇ, ನಿರ್ವ್ಯಾಸಾರೋ 
ಅಹಮ್‌ ಉದಾಸೀನಕ” ಇತಿ ಏವಂ ಜ್ಞಾತ್ವಾ ಅಸ್ಮಾತ್‌ 
ಸಮ್ಯಗ್ಗೆ ಶ್‌ ಮೋಸ್ಟ್ಯಸೇ ಸಂಸಾರಬನ್ಸ ನಃ ತ್‌ || 

(ಗೀ. ಭಾ. ೪ -೩.೨) 

3) 


ನಕ: 


ಪಿ ಸಮ್ಯ ಗ್ಲರ್ಶನೆ 


“ಇವು ನನ್ನ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲ, ನಾನು ಯಾವ ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಸುಮ್ಮನೆ 
ಇರುತ್ತೇನೆ.” ಎಂದೀಪರಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದಾದರೆ ಈಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನದ 
ಫಲವಾಗಿ (ಈ ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದ) ಸಂಸಾರದ ಬಂಧನದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ 
ಯನ್ನು ಹೊಂದುವೆ, 


51..... ಯೇ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶಿನಃ ತೈರುಪದಿಸ್ಟಂ ಜ್ಞಾನಂ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಂ ಭನತಿ ನೇತೆರತ್‌ ಇತಿ ಭಗವತೋ ಮತಮ್‌ | 
(ಗೀ, ಭಾ. ೪-೨೫ ಅವೆ) 


ಯಾರು ಸಮಗ್ಗರ್ಶಿಗಳೋ (ಸರಿಯಾಗಿ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಮನಗಂಡಿರು 
ವರೋ) ಅವರು ಉಪದೇಶಮಾಡಿದ ಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗುವದೇ 
ಹೊರತು ಮಿಕ್ಕದ್ದು ಆಗಲಾರದು. ಎಂಬಿದು ಭಗವಂತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು, 


52.....ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಂ ಸರ್ವಕರ್ಮಣಾಂ ನಿರ್ಬೀ- 
ಜತ್ಸ್ವಕಾರಣಮ ಇತ್ಯಭಿಸ್ರಾಯಃ ॥ (ಗೀ. ಭಾ. ೪-೩೭) 


ಆದ್ದರಿಂದ ಸವ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನವು (ಸರಿಯಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು) ಕರ್ಮಗಳೆಲ್ಲ 
ವೂ ನಿರ್ಬೀಜನಾಗುವಂತೆ ಮಾಡುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವದೆಂದೇ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 


53..... ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಾತ್‌ ಸಿಸ್ರಮನೇವ ನೋಕ್ಷೋ ಭವತಿ 
ಇತಿ ಸರ್ವಶಾಸ್ತ್ರನ್ಯಾಯಪ್ರಸಿದ್ಧಃ ಸುನಿಶ್ಚಿತೋರ್ಥಃ॥ 
(ಗೀ. ಭಾ. ೪-೩೯7 
ಸಮ್ಯಗ್ದರ್ಶನದಿಂದೆ (ಸರಿಯಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದ) ಮೋಕ್ಷವುಂಟಾ 
ಗುವದೆಂಬುದು ಸಕಲಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದಲೂ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಸಿದ್ಧವಾಗಿ ಅತ್ಯಂತ 
ವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿರುವ ವಿಷಯವು. | 


54- ಯೋಗೆಸಂನ್ಯಸ್ತಕರ್ಮಾಣಂ ಹೆರಮಾರ್ಥದರ್ಶನ 
ಲಕ್ಷಣೇನ ಯೋಗೇನ ಸಂನ್ಯಸ್ತಾನಿ ಕರ್ಮಾಣಿ ಯೇನ ಪರ. 
ಮಾರ್ಥದರ್ಶಿನಾ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಾಖ್ಯಾನಿ ತೆಂ ಯೋಗಸಂನ್ಯಸ್ತ 
ಕರ್ಮಾಣಮ್‌ ॥ (ಗೀ. ಭಾ. ೪-೪೧ 


ಯೋಗಸಂನ್ಯಸ್ತಕರ್ಮನು ಎಂದರೆ ಪರಮಾರ್ಥದರ್ಶನವೆಂಬ ಯೋ! 


ದಿಂದ (ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ) ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ಮ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಯಾವನು ಸಂನ್ಯಾಸಮಾಡಿರುವನೋ ಅವನು, 


ಸಮ್ಮಗ್ಬರ್ಶನ ೩೫ 


55... ಶೋಕನೋಹಾದಿದೋಷಹರಂ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಂ 
ಜ್ಲಾನಂ ತದೇವ ಅಸಿ8 ಖಡ್ಬಃ...ಯೋಗಂ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನೋ. 
ಸಾಯಂ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಕಾನಮಃ || (ಗೀ. ಭಾ. ೪-೪೨) 


ಶೋಕ, ಮೋಹ- ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳನ್ನು ತೊಲಗಿಸುವ ಸಮ್ಯ- 
ಗ್ಲರ್ಶನವೇ ಜ್ಞಾನವು, ಆ ಜ್ಞಾನವೆಂಬುದೇ ಅಸಿಯು ಖಡ್ಗವು. ಸಂಶಯವನ್ನು 
ಕತ್ತರಿಸಿಹಾಕಿಕೊಂಡು ಯೋಗವನ್ನು ಎಂದರೆ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯ 
ವಾಗಿರುವ ಕರ್ಮಾನುಷ್ಠಾನವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸು, ಮಾಡು. 

56... ಜನ್ಮಾದಿಸರ್ವವಿಕ್ರಿಯಾರಹಿತತ್ವೇನ ನಿಷ್ಕಿ ಶ್ರಿಯಮ್‌ 
ಆತ್ಮಾನಮ್‌ ಆತ್ಮತ್ತೇನ ಯೋ ನೇತ್ರಿ ತಸ್ಯ ಆತ್ಮನಿದಕ ಸಮ್ಯ- 
ಗ್ಲರ್ಶನೇನ ಅಸಾಸ್ತನಿಘಫ್ಯಾಜ್ಞಾನಸ್ಯ ನಿಸ್ಕಿ ,ಯಾತ್ಮಸ್ಥರೂಸಾವ 
ಸ್ಥಾನಲಸ್ಷಣಂ ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸವಃ್‌ ಉಕ್ತ್ವಾ || 


(ಗೀ. ಭಾ. ಅಧ್ಯಾಯ ೫ ಅವ) 


ಜನ್ಮವೇ ಮುಂತಾದ ಯಾವ ವಿಕಾರವೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ನಿಷ್ಕ ಯನಾದ 
ಆತ್ಮನು ತಾನೆಂದು ಯಾವನು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವನೋ ಆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗೆ 
ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನದಿಂದ ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಹೋಗಿಬಿಟ್ಟಿ ರುವದರಿಂದ ನಿಷ್ಕ್ರಿಯ 
ವಾದ ಅತ್ಮರೂನದಲ್ಲಿದ್ದು ಬಿಡುವದೆಂಬ ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 


ಕ 


ಆತ್ಮತತ್ತ್ವವನಿದ ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನನಿರುದ್ಧೋ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನ 
ಹೇತುಕಃ8 ಕರ್ಮಯೋಗಃ ಸ್ವಷ್ಟೇಃಸಿ ನ ಸಂಭಾವಯಿತುಂ 
ಶಕ್ಕತೇ॥ (ಗೀ. ಭಾ. ಅಧ್ಯಾಯ ೫ ಅವ) 


ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ತಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆಯೆಂಬ ಕಾರಣವುಳ್ಳ 
ಕರ್ಮಯೋಗವು ಆತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು ಬಲ್ಲಾತನಿಗೆ ಇರಬಹುದೆಂದು ಕನಸಿನಲ್ಲಿ 
ಕೂಡ ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗಲಾರದು. 


57- ತಸ್ಯ ಏವಂ ತತ್ತ್ವನಿದಃ ಸರ್ವಕಾರ್ಯಿಕೆರಣಚೇಷ್ಟಾಸು 
ಕರ್ಮಸು ಅಕರ್ಪೈವ ಪಶ್ಯತಃ ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶಿನಃ ಸರ್ವಕರ್ಮ 
ಸಂನ್ಯಾಸೇ ಏವ ಅಧಿಕಾರ | ಕರ್ಮಣಃ ಅಭಾವದರ್ಶನಾತ್‌ | 
ನಹಿ ಮೃಗತೃಷ್ಠಿಕಾಯಾಮ್‌ ಉದಕಬುದ್ಧ್ಯಾ ಸಾನಾಯೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಃ ಉದಕಾಭಾವಜ್ಞಾನೇಸಿ ತತ್ರೈವ ಸಾನಪ್ರಯೋಜ- 
ನಾಯ ಪ್ರವರ್ತತೇ ॥ (ಗೀ. ಭಾ. ೫-೯) 


TS ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನೆ 


ಹೀಗೆ ತತ್ತ್ವವನ್ನರಿತುಕೊಂಡಿರುವ ಸಕಲನಿಧೆವಾದ ದೇಹೇಂದ್ರಿ ಯಗಳ 
ವ್ಯಾಪಾರರೂಸನಾದ ಕರ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಅಕರ್ಮವನ್ನೇ ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಆ 
ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶಿಗೆ (ಸರಿಯಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳ ಆತನಿಗೆ) ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಅಧಿಕಾರವು, ಏಕೆಂದರೆ, ಅವನು ತನಗೆ ಕರ್ಮವೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. ಬಿಸಿಲುಕುದುರೆಯೆಲ್ಲಿ (ಮೃಗತೃಷ್ಟ ಯಲ್ಲಿ) ನೀರೆಂಬ 
ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಅದನ್ನು ಕುಡಿಯುವದಕ್ಕೆ ಹೊರಟವನು, ಅದು ನೀರಲ್ಲವೆಂಬ 
ಜ್ಞಾನವು ಉಂಟಾದ ಬಳಿಕವೂ ನೀರು ಕುಡಿಯುವದೆಂಬ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗ 
ಬೇಕೆಂದು ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ತೊಡಗಲಾರನಲ್ಲವೆ? ಅದರಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯೂ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


58. ಸರ್ವತ್ರ ಸಮದೆರ್ಶನಃ ಸರ್ವೇಷು ಬ್ರಹ್ಮಾದಿಸ್ಥಾವ 
ರಾನ್ತೇಷು. ವಿಷಮೇಷು ಸರ್ವಭೂತೇಷು ಸಮಂ ನಿರ್ವಿಶೇಷಂ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈಕತ್ವನಿಷಯೆಂ ದರ್ಶನಂ ಜ್ಞಾನಂ ಯಸ್ಯ ಸಃ 
ಸರ್ವತ್ರಸಮದರ್ಶನಃ | (ಗೀ. ಭಾ. ೬-೨೯) 
ಅವನು ಸರ್ವತ್ರ ಸಮದರ್ಶನನಾಗಿ-ಎಂದರೆ ಬ್ರಹ್ಮನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಸಾ ವರದ 
ವರೆಗಿನ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಇರುವ ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಃ 
ವಾದೆ ಎಂದರೆ ನಿರ್ನಿಶೇಷವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮೈಕತ್ವವನ್ನೇ ಕಾಣುವ ದರ್ಶನವು 
ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾನವು ಯಾವನಿಗಿರುವದೋ ಅವನು ಸರ್ವತ್ರಸಮದರ್ಶನನು. 
ಆದ್ದರಿಇದ ಸಮ್ಯಕ್‌ ದರ್ಶನ ಎಂದರೆ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಜ್ಞಾನವು. 


59. ಸರ್ವಥಾ ಸರ್ವಪ್ರೆಕಾರೈಃ ವರ್ತೆಮಾನೋಪಿ ಸಮ್ಯ- 
ಗ್ವರ್ಶೀ ಯೋಗೀ ಮಯಿ ನೈಷ್ಣನೇ ಪರಮೇ ಪದೇ ವರ್ತತೇ | 
ನಿತ್ಯಮುಕ್ತ ಏವ ಸ, ನ ಮೋಕ್ಷಂ ಪ್ರತಿ ಫೇನಜಿತ್‌ ಪ್ರತಿ 
ಬಧ್ಯತೇ ಇತ್ಯರ್ಥಃ ॥ (ಗೀ. ಭಾ. ೬-೩೧7 

ಯಾವನು ಹೀಗೆ ಅಹಿಂಸಕನಾಗಿ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನೆದಲ್ಲಿ ನೆಲೆನಿಂತಿರುವನೊ 


ಆ ಯೋಗಿಯು ಯೋಗಿಗಳೊಳಗೆಲ್ಲ ಸರಮನು, ಹೆಚ್ಚಿ ನವನು. ಎಂದು `ನನ್ನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವು. 


60. ಯ ಏವಮ್‌ ಅಹಿಂಸಕಃ ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನನಿಸ್ಮಃ ಸ 
ಯೋಗೀ ಪರಮ ಉತ್ಕೃಷ್ಟಃ ಮತಃ ಅಭಿಪ್ರೇತೆಃ ಸರ್ವ- 
ಯೋಗಿನಾಂ ಮಧ್ಯೇ || (ಗೀ. ಭಾ. ೬-೩೨ 


ಸರಿಯಾಗಿ ಏಕತ್ತವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡಿರುವ (ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶಿಲ ಯೋ 
ಯು ಹೇಗೇ ಇರಲಿ, ಯಾವ ಯಾವ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ಇರುತ್ತಿದ್ದರೂ ನನ್ನಲ್ಲಿಯೆ 


ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ ೩೭ 


ವಿಷ್ಣುವಿನ ಪರಮುರೊಸದಲ್ಲಿಯೇ ಇರುವನು. ಅವನು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಮುಕ್ತನೇ. 
ಅನನ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಯಾವದೂ ಅಡ್ಮಿಇರುವದಿಲ್ಲ, ಎಂದರ್ಥ. 


6]. ಸಃ ಅಸ್ರಾಸ್ಯ ಯೋಗಸಂಸಿದ್ಧಿಂ ಯೋಗಥಲಂ 
ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಂ ಕಾಂ ಗತಿಂ ಹೇ ಕೃಷ್ಣ ಗಚ್ಛತಿ ? (ಗೀ.ಭಾ. ೬-೨೭) 
ಅನನು ಯೋಗಸಂಸಿದ್ದಿಯೆನ್ನು ಎಂದರೆ ಯೋಗದ ಫಲವಾದ 
ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವನ್ನು ಪಡೆಯದೆ ಇರುವದರಿಂದ ಯಾವ ಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದು 
ತ್ತಾನೆ? 
62. ಅನೇಕಜನ್ಮಸಂಸಿದ್ಧಃ ತತಃ ಲಬ್ಧಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಃ 
ಸನ್‌ ಯಾತಿ ಪರಾಂ ಪ್ರುಕೃಸ್ಥಾಂ ಗತಿಮ್‌ || (ಗೀ.ಭಾ. ೬-೪) 
ಅನೇಕ ಜನ್ಮಸಂಸಿದ್ದ ನಾಗಿ, ಅದರಿಂದ ಸಮ್ಯುಗ್ಬರ್ಶನವನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡವನಾಗಿ ಪರವಾದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಗತಿಯನ್ನು ಹೊಂದುವನು. 
hE ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿಭಾಜಾಂ ಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶನ 
ನಿಷ್ಕಾನ2ಂ ಗತಿಃ ಆಗತಿರ್ವಾ ಕ್ವಚಿತ್‌ ಅಸ್ತಿ | "ನ ತೆಸ್ಯ ಪ್ರಾಣಾ 
ಉತ್ಕಾ _ಮನ್ತಿ' (ಬೃ. ೪-೪-೬) ಇತಿ ಶ್ರುತೇಃ | ಬ್ರಹ್ಮಸಂಲೀನ 
ಪ್ರಾಣಾ (ಏವ ತೇ) ಬ್ರಹ್ಮಮಯಾ ಬ್ರಹ್ಮಭೂತಾ ಏವ ತೇ | 
(ಗೀ. ಭಾ. ೮-೨೪) 
ಏಕೆಂದರೆ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿಯೆನ್ನು ಹೊಂದುವವರಾದ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ 
ನಿಷ್ಕರಿಗೆ ಎಲ್ಲಿಗಾದರೂ ಹೋಗುವದಾಗಲ್ವಿ ಮತ್ತೆ ಬರುನದಾಗಲಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 
“ಆತನ ಪ್ರಾಣಗಳು ದೇಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮೇಲಕ್ಕೆ ಹೊರಡುವದಿಲ್ಲ.'' (ಬೃ. 
೪-೪-೬) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯು ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣವು. ಅವರು ಬ್ರ ಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಡಗಿಹೋಗಿರುವ ಪ್ರಾಣವುಳ್ಳವರು, ಬ್ರಕ್ಮಮಯರಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿರು 
ತ್ತಾರೆ, ಅಲ್ಲವೆ? 
64. ತಚ್ಚಿ ಜ್ಞಾನಮ್‌ ಏಕತ್ತೇನ "ಏಕಮೇವ ಪೆರಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ' ಇತಿ ಸರಮಾರ್ಥದರ್ಶನೇನ ಯಜನ್ತಃ ಉಪಾಸತೇ | 
(ಗೀ. ಭಾ. ೯-೯೫) 
ಆ ಜ್ಞಾನವೆಂಬುದು ಏಕತ್ತದಿಂದ “ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಒಂದೇ? ಎಂಬ 
ಪರಮಾರ್ಥದರ್ಶನದಿಂದ ; ಅದರಿಂದ ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 

65. ಅನನ್ಯಾಕ....ನಾರಾಯೆಣಂ ಮಾಮ್‌ ಆತ್ಮಶ್ವೇನ 
...ಚಿನ್ನೆಯನ್ತ॥ .... ಯೇ ... ಸಂನ್ಯಾಸಿನಃ೩ ಸರ್ಯುಪಾಸಶೇ 
ತೇಷಾಂ ಸರಮಾರ್ಥದರ್ಶಿನಾಂ ಸತತಾಭಿಯೋಗಿನಾಂ ಯೋಗ- 
ಧ್ಲೇಮಮ್‌ ವಹಾಮ್ಯಹಮಃ || (ಗೀ. ಭಾ. ೯-೨೨) 


$ 


ಕ೮ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ 


ನನ್ನಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗದೆನರಾಗಿ, ನಾರಾಯಣನಾದ ನನ್ನನ್ನು ಆತ್ಮನನ್ನಾಗಿ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡವರಾಗಿ, ಧ್ಯಾನಿಸುತ್ತಾ ನನ್ನನ್ನು ಯಾವ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳು ಉಪಾಸನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಲಿರುವಕೋ ಪರಮಾರ್ಥದರ್ಶಿಗಳಾದ ಅವರ ಯೋಗಕ್ಷೇಮವನ್ನು 
ನಾನು ವಹಿಸುವೆನು. 


66. ಸಃ ಅನಿಕಮ್ಸೇನ ಅಪ್ರಚಲಿತೇನ ಯೋಗೇನ 
ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನಸ್ಥೈರ್ಯಲಸ್ಸಣೇನ ಯುಜ್ಯತೇ ಸಂಬಧ್ಯತೇ | 
ನಾತ್ರ ಸಂಶಯಃ || (ಗೀ, ಭಾ. ೧೦-೭) 

ಅನನು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಅಲುಗಾಡದ ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನವು ನೆಲೆನಿಲ್ಲುವದೆಂಬ 
ಯೋಗದಿಂದ ಕೂಡಿಸಲ್ಪಡುವನು; ಇದೆರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. 


67. ದದಾನಿ ಬುದ್ಧಿಯೋಗಂ ಬುದ್ಧಿಃ ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನಂ 
ಮತ್ತತ್ತ್ವವಿಸಯಮಃ | ತೇನ... (ಬುದ್ಧಿಯೋಗೇನ) ಸಮ್ಯ. 


rel ವಿದ 
ಗ್ವರ್ಶನಲಕ್ಷಣೇನ ಮಾಂ ಪರಮೇಶ್ವರಮ್‌ ಆತ್ಮತ್ವೇನ ಪ್ರತಿ 
ಪದ್ಯನ್ನೇ || (ಗೀ, ಭಾ. ೧೦-೧೦) 


ಅವರಿಗೆ ಬುದ್ಧಿಯೋಗವನನ್ನು , ಬುದ್ಧಿ ಎಂದರೆ ನನ್ನ ತತ್ತ್ವದ ವಿಷಯ 
ವಾದ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವು ; ಆ ಬುದ್ಧಿಯೋಗವನ್ನು ಕೊಡುವೆನು. ಆ 
ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಯೋಗದಿಂದ ತಮ್ಮ ಆತ್ಮನಾಗಿರುವ ಪರಮೇಶ್ವರನಾದ 
ನನ್ನನ್ನು ತಮ್ಮ ಆತ್ಮನೆಂದು (ಸೇರುನರು, ಎಂದರೆ) ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವರು. ಅವರು 
ಮಚ್ಚಿತ್ತರು, ಮದ್ದ ತಪ್ರಾಣರು. 


68. ನಿತ್ಯಸ್ರವೃತ್ತೈಕಾಗ್ರ್ಯಧ್ಯಾನಜನಿತೆಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನ- 
ಭಾಸ್ಕತಾ ಜ್ಞಾನದೀಷೇನ | (ಗೀ. ಭಾ. ೧೦-೧೧) 
ಯಾವಾಗಲೂ ಸಾಧೆನೆಮಾಡಿದ ಏಕಾಗ್ರತೆಯ ಧ್ಯಾನದಿಂದುಂಟಾದ 
ಸಮ್ಯಗ್ಸರ್ಶನದಿಂದ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವದಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಜ್ಞಾನದೀಸದಿಂದ 
ಮೋಹದ ಕತ್ತಲೆಯನ್ನು ನಾಶಗೊಳಿಸುವೆನು. 


69. ಶೀಭಗನಾನ್‌ ಉವಾಚ- ಯೇ ಅಕ್ರರೋಪಾಸಕಾಃ 
ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶಿನಃ ನಿವೃತ್ತೈಷಣಾಃ, ಶೇ ತಾನತ್‌ ತಿಷ್ಮನ್ನು ॥ 
ಕ (ಗೀ. ಭಾ. ೧೨.೨ ಅವ) 
ಶ್ರೀ ಭಗನಂತನಿಂತೆಂದನು :- ಯಾರು ಸಮ್ಯ್ಯಗ್ಬರ್ಶಿಗಳಾಗಿ ಏಷಣೆ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ತೊರೆದು ಅಕ್ಷರವನ್ನು ಉಪಾಸನೆಮಾಡುತ್ತಿರುವರೋ ಅವರು ಮೊದಲು 
ಹಾಗಿರಲಿ. 


ಸಮ್ಯ ಗ್ಲರ್ಶನೆ ತ್ನ 


70. ಅಕ್ಲರಾತ್ಮನಾಂ ಪರಮಾರ್ಥದರ್ಶಿನಾಂ ದೇಹಾಭಿ- 
ಮಾನಸರಿತ್ಯಾಗನಿನಿತ್ತ8 ಅವ್ಯಕ್ತಾಸಕ್ತ ಚೇತೆಸಾಮ್‌ ಅಧಿಕ- 
ತರಸ್ತು ಕ್ಲೇಶಃ || (ಗೀ. ಭಾ. ೧೨-೫) 

ಆದಕ್ಕೆ ಅಕ್ಷರದಲ್ಲಿಯೇ ಮನಸ್ಸಿಟ್ಟಿವರಾಗಿ ಪೆರಮಾರ್ಥದರ್ಶಿಗಳಾದ 

ಅವ್ಯಕ್ತಾ ಸಕ್ತಚಿತ್ತರಿಗೆ ದೇಹಾಭಿಮಾನವನ್ನು ಬಿಡುವದೆಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಕ್ಲೇಶವು ಅಧಿಕತರವಾಗುತ್ತದೆ. 


71. ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅಸ್ಲ್ಸರೋಪಾಸಕಾನಾಂ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ 
ನಿಷ್ಕಾನಾಂ ಸಂನ್ಯಾಸಿನಾಂ ತ್ಯಕ್ತಸರ್ನೈಷಣಾನಾಮ್‌ "ಅದ್ದೇಷ್ಟಾ 
ಸರ್ನಭೂತಾನಾಮ್‌? ಇತ್ಯಾದಿಧರ್ಮಪೂಗಂ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ 
ಅಮೃತೆತ್ವಕಾರಣಂ ವಶ್ಚ್ಯಾಮಿ || (ಗೀ. ಭಾ. ೧೨-೧೩) 

ಆದ್ದರಿಂದ ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆನಿಂತಿರುವ, ಹಾಗೂ ಏಪಷಣೆ 
ಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ತೊರೆದಿರುವ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಾದ ಅಕ್ಷರೋಪಾಸಕರಿಗೆ (ಜ್ಲಾನಿಭಕ್ತ 
ರಿಗೆ) ನೇರಾಗಿ (ನಿಶ್ವರೂಸದ ಉಪಾಸಕರಿಗೆ ಆಗುವಂತೆ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ- 
ಮರಣಾನಂತರ-ಫಲನಲ್ಲ) ಈಗಲೇ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ (ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿಗೆ) ಸಾಧನ 


ಸಿ 
ವಾಗಿರುವ “ಅದ್ರ್ವೇಷ್ಟಾ ಸರ್ವಭೂತಾನಾಂ” ಯಾನ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೂ ದ್ವೇಷ 
ಮಾಡದೆಇರುವದು- ಮುಂತಾದ ಧೆರ್ಮಸಮೂಹೆವನ್ನು ಹೇಳುವೆನೆಂದು ಭಗ 


ವಂತನು ಹೊರಬರುತ್ತಾರೆ. 


72. "ಅದ್ದೇಷ್ಟಾ ಸರ್ವಭೂತಾನಾಮ್‌' ಇತ್ಯಾದಿನಾ 
ಅಶ್ಲ್ಸರೋಪಾಸಕಾನಾಂ ನಿವೃತ್ತಸರ್ವೈೈಸಣಾನಾಂ ಸಂನ್ಯಾಸಿನಾಂ 
ಪರಮಾರ್ಥಜ್ಞಾನನಿಷ್ಠಾನಾಂ ಧರ್ಮಜಾತಂ ಪ್ರುಕ್ರಾನ್ತಮ್‌ 
ಉಪಸಂಪ್ರಯುತೇ (| (ಗೀ. ಭಾ. ೧೨-೨೦) 

ಎಲ್ಲಾ ಏಷಣೆಗಳನ್ನೂ ತೊರೆದು ಪರಮಾರ್ಥಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆ 
ನಿಂತಿರುವ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಾದ ಅಕ್ಷರೋಸಪಾಸಕರ ಧರ್ಮಸಮೂಹವನ್ನು 
“ಅದ್ವೇಷ್ಟಾ ಸರ್ನ್ವಭೂತಾನಾಮ್‌'' ಮುಂತಾದೆ ಶ್ಲೋಕಗಳಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ 
ತ್ರಷ್ಟೆ, ಈಗ ಅದನ್ನು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ಭಾಷ್ಯಭಾಗ (೧೨-೨೦ಅವ)ದಿಂದಲೂ ಇದರ ಹಿಂದೆಯೇ 
ಉದಾಹರಿಸಿರುವ (ಗೀ. ಭಾ. ೧೨-೧೩೬ವ) ಭಾಷ್ಯಭಾಗದಿಂದಲೂ 
"ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ ನಿಷ್ಠೆ > ಎಂದರೆ, ಏಷಣಾತ್ರಯತ್ಯಾಗಮಾಡಿರುವ 
ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳ ಕೇವಲ ವಸ್ತುತಂತ್ರನಾಡ "ಪರಮಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಿಷ್ಠೆ? 
ಎಂದೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. 


೪೦ ಸನ್ಯು ಗ್ದ ರ್ಶನ 


ಆದ್ದ ರಿಂದ, ಸಂನಾ ್ಯಸ(ಸಾರಿವ್ರಾಜ್ಯ) ಧರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ, ಸೆಂನಾ ಸ 
ಸ್ವೀಕಾ ede ಉತ್ತ ಮಾಧಿಕಾರಿಯಾದ ಮೈೃತ್ರೆ ಚ 
(ಶರ್ತ್ಯತಂತ್ರವಾಜಿ ಉಸ ಸಾಸನಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳದೆ) ಕೇವಲ ವಸ್ತು 
ಶಂತ್ರವಾದ ಅತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಜೋಧಿಸಿರುವ ಈ ಪ್ರಬಂಧಕ್ಕೆ "ಸಮ್ಯ 
ಗ್ಹರ್ಶನ' ಎಂ ಬ ಹೆಸರಿಟ್ಟ ನ ಎಷ್ಟು KT ಸಾರ್ಥಕವೂ 
ಮುದು: ಎಂಬಿದು ಸ್ಪಷ್ಟ ಖ್ಯ ಗುತ್ತದೆ. 


ಇತಿ. ತ್ಯಾ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಯೋ8 ಜ್ಲೇಯೆಭೊತ- 
ಯೋಃ ಯುತ್‌ ಜ್ಞಾ ನಂ ಕ್ಷೇತ್ರಶ್ಲೇತ್ರಜ್ಞಾ ಯೇನ ಜ್ಞಾನೇನ 
ನಿಷಯೀಕ್ರಿಯೇಶೇ ತ ತ್‌ ಜ್ಞಾನೆಂ ಸಮ್ಯಗ್ಡ್ಹಾ ನಮ್‌ ಇತಿ | 
(ಗೀ. ಭಾ. ೧೩-೨) 
ಆದ್ದರಿಂದ ಚ್ಲೇಯರೂನವಾಗಿರುನೆ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರ ಯಾವ ಜ್ಞಾನ 
ವುಂಟೋ, ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞರು ಯಾನ ಜ್ಞಾನದಿಂದ "ಿಷಯೀಕರಿಸಲ್ಪ ಡು 
ತ್ತಾರೋ ಅದು ಜ್ಞಾನವು, ಸಮ್ಯಗ್ಮಾ ನವು" (ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನವು) ಎಂದು 
ನನ್ನ ಈಶ್ವರನಾದ ವಿಷ್ಣುವಿನ ವಚ್‌ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವು. 

74. ಏಿತಾವಾನ್‌ ಹಿ ಸರ್ವೋ ವೇದಾರ್ಥಃ ಗೀತಾರ್ಥಶ್ಚ 
ಉಸೆಸೆಂಪೃತ್ಯೆ ಉಕ್ತೆಃ | ಅಸ್ಮಿನ್‌ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನೇ ಕಃ ಅಧಿ- 
ಕ್ರಿಯತೇ ಇತಿ 2... ಯಥೋಕ್ತಂ ಎ ಗ್ಗರ್ಶನಂ ನಿಜ್ಜಾಯ 
ಪೆರಮಾತ್ಮಭಾವಾಯ ಉಪಪದ್ಯತೆ ನೋತ ಗಬ್ಭಿತಿ / 

(ಗೀ.ಭಾ. ೧೩-೧೫) 
ಹೀಗೆ, ಮಹಾಭೂತಗಳಿಂದ ಮೊದಲಾಗಿ ಧೈತಿಯವರೆಗಿನ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನೂ 
(೧೩-೬), ಹಾಗೂ ಅಮಾಠಿತ್ರವು ಮೊದಲಾಗಿ ತ ತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನಾರ 
ವರೆಗಿನ ಜಾ ಫ್ರಾ ನನನ್ನೂ (೧೩-೭ರಿಂದೆ ೧೧), "ಯಾವದು ಜೆ ಸ್ಲೇಯವೋ ಆದನ್ನು? 
(೧೩-೧೨) ಎಂದು ಮೊದಲಾಗಿ, "ತನುಸಃ ಪರಮುಚ ತೇ. ತಮಸ್ಸಿನ NF 
ಯಿರುವಡೆನಿನುವದು' (೧೩-೧೭)- ಎಂಬವರೆಗಿನ ಜಿ ತ್ಲೀಯವನ್ನೂ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ 
ವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ಬಾಯಿತು. ಸಕಲವೇದಾರ್ಥವೂ 'ನೇತಾರ್ಥವೂ ಇಷ್ಟೇ 
ಎಂದು ಒಟ್ಟು "ಗೂಡಿಸಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. 

ಪ ಸಸ್ಮುಗ್ಗರ್ಶನಕ್ಕೆ ಯಾವನು ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗಿರುವನು ? ಎಂದರೆ 
ಭಗವಂತನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: ಈಶ್ವರನೂ ಸರ್ವಜ್ಞನೂ ಪರಮಗುರುವೂ ಆದ 
ವಾಸುದೇವನೆಂಬ ನ ನನ್ನಲ್ಲಿ ಸರ್ವಾತ ಭಾವವನ್ನು ಸಮರ್ಪಿಸಿದವನಾಗಿ ಯಾವ 
ಯಾವದನ್ನು ಚಿ ನೋ, ಕೇಳುತ್ತಾನೋ ಅಥವಾ ಮುಟ್ಟು ತ್ರಾನೋ 
ಅದೆಲ್ಲವೂ ಭಗವಂತನಾದ ವಾಸುಜೀವನೇ ಎಂಬೀ ಬಗೆಯ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು 
ತುಂಬಿರುವ ಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳ ನನ್ನೆ ನಿಜನಾದ ಭಕ್ತನೇ ಈ ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನಕ್ಕೆ 


ಸನ್ಮು ಗ್ಲರ್ಶನೆ ೪೧ 


ಅಧಿಕಾರಿಯು, ಅನನು ಈ ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿರುವ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಂಡು ಮದ್ಭಾವನನ್ನು _ಪರಮಾತ ಭಾವವನ್ನು ಸಡೆಯೆಲು ಯೋಗ್ಯನಾಗಿ 
ಮೋಕ್ಷವನ್ನು ಹೊಂದುತ್ತಾನೆ. 

(ಇಲ್ಲಿ "ವಿಜ್ಞಾಯ'. ಅರಿತುಕೊಂಡಮೇಲೆ "ಮದ್ಭಾವಾಯ' ಎಂದಿರು 
ವದರಿಂದ ಇದು ಭಾವನಾಮಯವಾದ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲ ; ಇದು ವಸ್ತುತಂತ್ರ 
ವಾದ ಸ್ವರೊಸಜ್ಞಾನವೇ. ಮದ್ಭಾನ ಎಂದರೆ ನನ್ನ ಸ್ವರೂಪ.) 


75. ಅಸ್ಯ ಚೆ ನಿವೃತ್ತಿಕಾರಣಂ ಜ್ಞಾ ನಂ ಸನೈರಾಗ್ಯ. 
ಸಂನ್ಯಾಸಂ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರೇ ಸ ಪ್ರಸಿದ್ಧಮ್‌ ॥| (ಗೀ. ಭಾ. ೧೩.೨೧) 


ಅಂತೂ ಇದುವರೆಗೆ ಇಸ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಯಿತು ; ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿರುವ 
ದೆಂಬ ಅವಿದೈ ಯೂ ಗುಣಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಂಗನೆಂಬ ಕಾನುವೂ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣನು. ಖು ಕಾರಣನನ್ನು (ಅತಿದ್ಯಾಕಾಮಗಳನ್ನು) ಬಿಡುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ತೊಲಗಿ ಕುವನಕ್ಕೆ ವೈರಾಗ್ಯ ದಿಂದೆ ಸರ್ವಕರ್ಮು 
ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿ ಪಡೆನುಕೊಂಡ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಹ ಗೀತಾಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಮುಂದಿನ ಮುಖ್ಯವಾದ ಗ್ರಂಥಭಾಗದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಲ ) ರೆ 
ಉಪದೇಶದಲ್ಲಿ ಈ NE ಮನೇ ಅಡಗಿದೆ. 


76. “ನ ಸತ್ತನ್ನಾಸದುಚೈತೇ? (ಗೀ. ೧೩-೧೨) ಇತ್ಯನೇನ 
ನಿರಸ್ತಸರ್ವೋಪಾಧಿನಿಶೇಷಂ ಜ್ಲೇಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಸ್ವರೂಸೇಣ 
ಯಃ ಸೆಶ್ಯತಿ ಶ್ಲೇತ್ರಂ ಚ ಮಾಯಾನಿರ್ಮಿತೆಹಸ್ತಿ ಸ್ಸಸ ದೃ ಸ್ಚವಸ್ತು 
ಗನ್ನ Eee ಅಸದೇವ ಸದಿವ ಭರ ಇತ್ತೆ, ಗ 
ನಿಶ್ಚಿತೆವಿಜ್ಞಾನೋ ಯೆ ತಸ್ಕ ಯಥೋಕ್ತ ಸೆಮ್ಯಗ್ಲರ್ಶನ 
ನಿರೋಧಾತ್‌ ಅಪೆಗಚ್ಛೆತಿ ಮಿಘ್ಯಾಜ್ಞಾನಮ್‌ | (ಗೀ.ಭಾ. ೧೩-೨೬) 

"ಅದು ಸತ್ತೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ, ಅಸತ್ತೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ' (ಗೀ. ೧೩-೧೨) ಎಂಬೀ 
ಶ್ಲೋಕದ ರೀತಿಯಿಂದ ಯಾವದೊಂದು ಉಸಪಾಧಿಯೂ; ಇಲ್ಲದ ಜ್ಲೇಯವಾದೆ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪನಾಗಿ ಯಾವನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವನೋ ಮತ್ತು 
ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಮಾಯೆಯಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ಆನೆ, ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡ ವಸ್ತು, 
ಗಂಧೆರ್ವನಗರೆ- ಮುಂತಾದವುಗಳಂತೆ ಅಸತ್ತಾಗಿಯೇ ಇದ್ದರೂ ಸತ್ತಿನಂತೆ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ ಎಂದೀಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವನಿಗೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಅಂವು ಉಂಟಾ 
ವಜೋ ಅವನ ನಿಶ್ಚಿತಜ್ಞಾನವೇ ಸಮ್ಯುಗ್ಗ ಸ ರ್ಶನವು. ಈ ಸಮ್ಮಗ್ಬರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧ ಗ 'ನಿಫ್ಯಾಜ್ಞಾ ನಪ ತೊಲಗುತ್ತದೆ. (ಪ್ರ ತಿಪುರುಷರ 
30ಯೋಗವೆ ಅನೊ ೀನ್ಯಾಧ್ಯಾಸವೇ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವು. ) 
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77. "ನ ಸ ಭೂಯೋಜಭಿಜಾಯತೇ' (ಗೀ. ೧೩-೨೩) 
ಇತಿ ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನಫಲನು್‌  ಅನಿದ್ಯಾದಿಬೀಜನಿವೃತ್ತಿದ್ವಾರೇಣ 
ಜನ್ಮಾಭಾವಃ ಉಕ್ತ | ಜನ್ಮ ಕಾರಣಂ ಚೆ ಅವಿದ್ಯಾ ನಿಮಿತ್ತಶಕ8 
ಕ್ಷೇತ್ರೆಶ್ಷೇತ್ರೆಜ್ಜ ಸಂಯೋಗಃ ಕ | ಅತಃ ತಸ್ಯಾ ಅವಿದ್ಯಾ. 
ಯಾಃ ನಿವರ್ತಕಂ ಸಮ್ಯುಗ್ನರ್ಶನಮ್‌ ಉಕ್ತಮಸಿ ಪುನಃ ಶಬ್ದಾನ್ತ 
ರೇಣ ಉಚ್ಯತೇ ॥ (ಗೀ. ಭಾ. ೧೨-೧೭ ಅವತರಣಿಕೆ) 


"ಅವನು ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ' (ಗೀ. ೧೩-೨೩) ಎಂಬ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಕ್ಕೆ ಫಲನು, ಅವಿದ್ಯೆಯೇ, ಮುಂತಾದ ಸಂಸಾರಬೀಜವನ್ನು 
ಹೋಗಲಾಡಿಸುವದರೆ ಮೂಲಕ ಜನ್ಮನಿಲ್ಲದಂತೆ ಆಗುವದೇ ಆಗಿಜಿ- ಎಂದು 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಜನ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವು ಅವಿದ್ಯೆ ಯೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಆಗಿರುವ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ ಸಂಯೋಗವು ಎಂದು ಫ್‌ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾ 
ಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ “ಅವಿದ್ಯೆ ಯನ್ನು ಕಳೆಯುವ ಸಮ್ಯ ಗ್ಹರ್ಶನವನ್ನು ಈ 
ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು ಮತ್ತೂ ಬೇರೆಯ 1135 ಹೇಳ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. 


78. ತೆಥಾ ಆತ್ಮಾನಂ ಕ್ಷೇತ್ರೆಜ್ಞಮ್‌ ಅಕೆರ್ತಾರಂ 
ಸರ್ಮೋಸಾಧಿನಿನರ್ಜಿತಶತಮೇ ಪೆಶ್ಯತಿ | ಸ ಪರಮಾರ್ಥದರ್ಶಿೀ 
ಇತ್ಯಭಿಸಪ್ರಾಯಃ ॥ (ಗೀ. ಭಾ. ೧೩-೨೯) 

ಹಾಗೂ ಆತ್ಮನು ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನು ಕರ್ತೃನಲ್ಲವೆಂದೂ ಯಾವ ಉಪಾಧಿಯೊ 
ಇಲ್ಲವೆಂದೂ ಯಾವನು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೋ ಅವನೇ(ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶಿಯು) 
ನಿಜವನ್ನು ಕಂಡಿರುತ್ತಾನೆ ; ಅವನೇ ಹೆರಮಾರ್ಥದರ್ಶಿಯು- ಪರಮಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ಕಂಡಿರುವಾತನು. 


79. ಅತಃ ಏತಸ್ಮಿನ್‌ ಪರಮಾರ್ಥಸಾಜ್ಚ್ಯದರ್ಶನೇ 
ಸ್ಥಿತಾನಾಂ ಜ್ಞಾನನಿಸ್ಠಾನಾಂ ಪೆರಮಹಂಸೆಪರಿವ್ರಾಜಕಾನಾಂ 
ತಿರಸ್ಕ ಸ್ಕೃತಾನಿದ್ಯಾವ್ಯ ವಹಾರಾಣಾಂ ಕರ್ಮಾಧಿಕಾರೋ ನಾಸ್ತಿ ಇತಿ 
ತತ್ರ ತೆತ್ರೆ ದರ್ಶಿತೆಂ ಭಗವತಾ | | (ಗೀ. ಭಾ. ೧೩-೩೧) 


ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಸರಮಾರ್ಥವಾದ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರುವ ಜ್ಞಾ ಸ್ನ 
ನಿಷ್ಠರಾದ ಸರಮಹಂಸಪರಿವ್ರಾಜಕರಾದನರು ಸ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ಹೋಗ 
ಲಾಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ಕಮ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲ ಎಂದು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಭಗ 
ವಂತನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. 


ಸವ್ಯಾಗ್ಲರ್ಶನೆ ೪. 


80. ಇತ್ಯೇತತ್‌ ಸರ್ವಂ ಮಿಥ್ಯಾ ಜ್ಞಾನಮೂಲಂ ಲಬ್ಧ 
ಕಾರಣಂ ನಿಸ್ತರೇಣ ಉಕ್ತ್ವಾ ಅಧುನಾ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಾತ್‌ 
ನೋಸ್ಲೋ ವಕ್ಷವ್ಯಃ ಇತ್ಯತಃ ಆಹ ಭಗವಾನ್‌ ॥ 

(ಗೀ.ಭಾ. ೧೪-೧೯ ಅವ) 

ಎಂಬೀ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನದ ಮೂಲಕವಾಗಿರುವ ಈ ಬಂಧೆಕಾರಣವೆಲ್ಲವನ್ನೂ 

ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಹೇಳಿ, ಈಗ ಸಮ್ಯಗ್ಗಶ೯ನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷನಾಗುವದೆಂಬುದನ್ನು 
ಹೇಳಬೇಕೆಂದು ಭಗನಂತನು ಹೀಗೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾನೆ ಕ 


81. ಅಮೃತಾದಿಸ್ವಭಾವಸ್ಯ ಪರಮಾನನ್ನರೂಪಸ್ಯ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನಃ ಪ್ರೆತ್ಯಗಾತ್ಮಾ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾ ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯಾನೇನ ಪರಮಾತ್ಮ 
ತಯಾ ನಿಶ್ಚೀಯತೇ | ತೆದೇತತ್‌ "ಬ್ರಹ್ಮಭೂಯಾಯ? (೧೪- 
೨೬) ಇತಿ ಉಕ್ಕವಮರ್‌ [| (ಗೀ. ಭಾ. ೧೪-೨೭) 


ಆಮೃತವೇ ಮುಂತಾದ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳ ಪರಮಾನಂದರೂಪವಾದ ಪರೆ 
ಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯು; ಸಮ್ಯುಗ್ಗಾ ಸ್ಮ ನದಿಂದೆ (ಸರಿಯಾದ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ) ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನೇ ಪರಮಾತ್ಮನೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನೇ 
"ಬ್ರಹ್ಮಭೂಯಾಯ ಕಲ್ಪತೇ” (೧೪-೧೬) ಎಂದು ಹಿಂದಿನ ಶ್ಲೋಕದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


82. ತೆಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮಾರ್ಥದರ್ಶಿನೈವ ಅದೇಹಭೃತಾ 
ದೇಹಾತ್ಮಭಾವರಹಿಶೇನ ಅಶೇಷಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸಃ ಶಕ್ಯತೇ 
ಕರ್ತುವಮ ॥ (ಗೀ. ಭಾ. ೧೮-೧೧) 
ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾರ್ಥದೆರ್ಶಿಯು ಪರಮಾರ್ಥವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡಿರು 
ವವನು) ಮಾತ್ರವೇ ದೇಹೆಧಾರಿಯಲ್ಲದ್ದರಿಂದ-ದೇಹವೇ ತಾನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನ 
ವಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ. ಒಂದಿಷ್ಟೂ ಉಳಿಯದಂತೆ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಅವನು ಸಂನ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಲು ಶಕ್ತನಾದವನು. 


83. ನ ತು ಸೆಂನ್ಯಾಸಿನಾಂ ಪರಮಾರ್ಥಸಂನ್ಯಾಸಿನಾಂ 
ಪರಮಹಂಸಸೆರಿವ್ರಾಜಕಾನಾಂ ಕೇವಲಂ ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಠಾನಾಂ 
ಚಿತ್‌ | ನ ಹಿ ಕೇನಲಸನ್ಯುಗ್ನರ್ಶನನಿಸ್ಮಾ ಅನಿದ್ಯಾದಿಸಂಸಾರ 
ಬೀಜಂ ನ ಉನ್ಮೂಲಯೆತಿ ಕದಾಚಿತ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಅತಃ 
ಫರಮಾರ್ಥದರ್ಶಿನ ಏವ ಅಶೇಷಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸಿತ್ವಂ ಸಮ್ಗವತಿ। 
ಅನಿದ್ಯಾಧ್ಯಾಕೋಪಿತೆತ್ಠಾತ್‌ ಆತ್ಮನಿ ಸ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲಾ- 
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ನಾಮ್‌ । ನ ತು ಅಜ್ಜಸ್ಯ ಅಧಿಸ್ಮಾನಾದೀನಿ ಕ್ರಿಯಾಕತೆಗ್ಬ 
ಕಾರಕಾಣಿ ಆತ್ಮತ್ತೇನೈವ ಪಶ್ಯತಃ ಅಶೇಷಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸಃ 
ಸಮೃ್ಛ ವತಿ ॥ (ಗೀ. ಭಾ, ೧೮-೧೨) 
ಆದರೆ, ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಿಗೆ-ಸರಮಾರ್ಥ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಾದ, ಪರಮಹಂಸ 
ಸರಿವ್ರಾಜಕರಾದ ಕೇನಲ ಜ್ಞಾ ನನಿಷ್ಕರಿಗೆ_ ಇಷ್ಟಾನಿಷ್ಟ ಮಿಶ್ರವೆಂಬ ಧೆರ್ಮಾ 
ಧರ್ಮರೂಪವಾದ ಕರ್ಮದ ಫಲವು ಎಂದಿಗೂ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಬರಿಯ 
ಸಮ್ಯುಗ್ಗ ರ್ಶನದಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆನಿಂತಿರುವ (ನಿಸ್ಕಾ) ಬಲವು ಅನಿದ್ಯಾ ಕಾಮಕರ್ಮ 
ಗಳೆಂಬ ಸಂಸಾರಬೀಜನನ್ನು ನಾಶಮಾಡುವದಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಗ ಇಲ್ಲವೇ 
ಇಲ್ಲ. (ಇವನ್ನು ಆತ್ಮನಿಜ್ಞಾನವು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ನಾಶಮಾಡಿಯೇ ಮಾಡುತ್ತದೆ.) 
ಆದ್ದರಿಂದ AG ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ 
ಬಿಡುವದೆಂಬುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ : ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕ 
ಫಲಗಳು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಅಧಿಷ್ಕಾನವೇ 
(ಶರೀರವೇ) ಮುಂತಾದ ಕ್ರಿಯೆ, ಕರ್ತೃ, ಕಾರಕ ಇವುಗಳನ್ನು ತಾನೆಂದೇ 
ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಅಜ್ಞನಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸಂನ್ಯಾಸಮಾಡುವದು 
ಆಗಲಾರದು. 

84. ...ತತ್‌ ಆತ್ಮವಸ್ತು | ನ್ಯೋಮನತ್‌ ನಿರನ್ರರಮ್‌ 
ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ತತ ಜ್ಞಾ ಹ ಸಾಸ್ಷಾತ್‌ ಸಮ್ಯಗ್ಲರ್ಶನಮ್‌ ಅದ್ವೈ 
ತಾತೆ ಒನಿಷಯಂ ಸಾತ್ರಿ ಕಂ ವಿದ್ಧಿ ಇತಿ! (ಗೀ. ಭಾ. ೧೮-೨೦) 

ಜೇಕಿಬೇರೆಯ ದೇಹಗಳು ನಿಂಗಡವಾಗಿರುತ್ತಿದ್ದರೂ ಆ ಆತ್ಮವಸ್ತುವು 
ವಿಭಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದೂ (ಕಡಿವಡೆಯದೆ ಸರ್ವವ್ಯಾಪಕವಾಗಿರುವದೆಂದೂ) ಯಾವ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಕಾಣುತ್ತಾನೋ ಆ ಜ್ಞಾನವನ್ನು- ಅದ್ರೈತಾತ್ಮನಿಷಯವಾಗಿರುವ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನವೇ ಆಗಿರುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಾತ್ರ್ವ್ವಿಕವೆಂದು ತಿಳಿ. 


85. ..ತಾಂ ನೈಷ್ಯಮಣ್ಯಸಿದ್ದಿ ೦ ಪರಮಾಂ ಪ್ರಕೃಷ್ಟಾಂ 
ಕರ್ಮಜಸಿದ್ದಿ ಸನಿಲಪ್ತ್ಪಣಾಂ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತ್ವ್ಯವಸ್ಥಾನರೂಷಾಮ। 
ಸಂನ್ಯಾ ಸೇನ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನೇನ ತೆತ್ಪೂ ರ್ವಕೇಣ ನಾ ಸರ್ವಕರ್ಮ 
ಸಂನಾ ಸೇನ ಅಧಿಗಚ್ಛತಿ ಪ್ರಾಪ್ಪೋತಿ |. (ಗೀ. ಭಾ. ೧೮- ರ್ಳ) 


ಜ್ಜ ಮ್ಯಾಗಿ 1.0 ನರಮವಾದದ್ದು, ಕರ್ಮಜಸಿದ್ಧಿ 
ಗಿಂತ ಬೇರೆಯ ತೆರನಾದದ್ದು, ಈಗಲೇ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು (ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ) ಪಡೆದು ನಿಲ್ಲುವ ರೂಪವಾದುದು. ಇದನ್ನು ಸಂನ್ಯಾಸದಿಂದ 
ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನದಿಂದ-ಅಥವಾ ಆ ದರ್ಶನಪೂರ್ವಕವಾದ ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸ 
ದಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ (ದೊರಕಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ.) 


ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನ ೪೫ 


86. ಈ ಭಾಷ್ಯಭಾಗದಲ್ಲಿ ಶಂಕರರು ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿಗೆ, ಸರ್ವಕರ್ಮ 
ಸಷ ಜೂ ಮೂಲಕೆ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನನೇ ಸಾಧನವಾಗಿದೆ. ಎಂಬಿದನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ; ಇದನ್ನು ನಾವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬೇಕು. 
ಮುಂದೆ ಬರುವ “ ಮೈತ್ರೇಯೀ" ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ 3ಸಂವಾದ"' ಎಂಬ ಮೂಲ 
ಗ್ರಂಥೆದಲ್ಲಿ-ಮೈತ್ರೇಯಿಯು ; 
ಯನ್ನು ಮ ಇಯಂ ಭಗೋಃ ಸರ್ವಾ ಪೃಥಿನೀ ನಿತ್ತೇನ 
ಪೂರ್ಣಾ ಸ್ಯಾತ್‌ ಕಥಂ ತೇನ ಅಮೃತಾ ಸ್ಯಾಮಿತಿ.... | 
(ಬ್ರ. ಉ. ೨-೪- ೨) 
“ಭಗವಂತನ, ಈ ಸೃಥ್ವಿಯೆಲ್ಲವೂ ವಿತ್ತದಿಂದೆ ತುಂಬಿರುವದಾದರೆ, ಅದೆ 
ರಿಂದ ನಾನು ಅಮೃ ತಳಾದೇನೋ ಹೇಗೆ?'' ಎಂದು ಕೇಳಿದಳು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಯಾಜ್ಞ ವಲ, ನು ನೇತಿ? "ಇಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಿದನು. ಅದಕ್ಕೆ ಪುನಃ 
ಮೈತ್ರೇ £ಯಿಯು : 
..ಯೇನಾಹಂ ನಾಮೃತಾ ಸ್ಯಾಂ ಕಿಮಹೆಂ ಶೇನ ಕುರ್ಯಾಂ 
ಗೇ ಭಗವಾನ್‌ ವೇದ ತದೇವ ಮೇ ಬ್ರೂಹಿ... 
(ಬೃ. ಉ, ೨-೪-೩) 
“ಯಾವದರಿಂದ ನಾನು ಅಮೃತಳಾಗಲಾರೆನೋ, ಅದರಿಂದ ನಾನು 
ಎನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿ? ಭಗವಂತನೆ, ನೀನು ಯಾವದನ್ನು ಅಮೃತತ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಧನ 
ವೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು -ಪಡೆದಿರುವೆಯೋ ಅದನ್ನೇ ನನಗೆ 
ಹೇಳು” ಎಂದು ಕೇಳಿದಳು. ಇದಕ್ಕೆ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ ನು 


ಪ್ರಿಯಾ ಬತಾರೇ....ಏಹ್ಯಾಸ್ಟ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸ್ಯಾನಿಿ,.... 
(ಬೃ. ಉ. ೨-೪-೪) 


“ಆಹಾ! ನಮಗೆ ಈ ಸತಿಯು ಎಂಥ ಪ್ರಿಯಳು! ಬ್ಯಾ ಕುಳಿತುಕೊ. 
ನಿನಗೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಮಾಡುವೆನು.'' (ಬೃ. ಉ. ೨-೪-೪) ಹೀಗೆಂದು ಬಂದಿದೆ.” 
ಇಲ್ಲಿ ಮ್ಬೆಕ್ರೀಯಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲಿರುವ ಅಮೃತತ್ವ ನೆಂದರೆ, ಜನನಮರಣರಹಿತ 
ವಾದಂಥ ಮುಕ್ತಿಯೇ. ಅದೂ ಬ್ರಹ್ಮೋಪಾಸಕರಿಗೆ ಮರಣಾನಂತರ, ಕಾಲಾಂ- 
ತರದಲ್ಲಿ ಬರಬಹುದಾದ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕಪ್ರಾಪ್ರಿರೂಪವಾದ ಕ್ರಮಮುಕ್ತಿ ಇದಲ್ಲ. 
ನಿವೇಕವೈರಾಗ್ಯ ಸಂಪನ್ನೆ ಚನ ಮೈತ್ರೆ ಯಿಯು ಉತ ತ್ರ ಮಾಧಿಕಾರಿಯಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ, ಆ ತೀವ್ರ ಮುನ್ನುಕ್ಷುವಿಗೆ ಯಾಜ್ಞ ಸ್ವ ವಲ್ಯ್ಯ್ಯರು ಶ್ರವಣ-ಮನನ-ನಿದಿ 
ಧ್ಯಾಸನಗಳೆಂಬ ತರಾ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಈಗಲೇ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಸಡೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹು 
ದಾದ ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತಿಗೆ ಕಾರಣವಾದ ಆತ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನೇ EVR 
ಮತ್ತು ಶ್ರವಣಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು ಸಮೀಚೀನವಾಗಿ ಒಟ್ಟು ಗೂಡುವವ 


೪೬ ಸಮ್ಯಗ್ಡರ್ಶನ 


ರಿಂದೆ ಉಂಟಾಗುವ ಸಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶನನೇ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನಿಜ ನಕ್ಕೆ ಸಾಧೆನನೆಂದೂ 
(ಬೃ. ಭಾ. ೨-೪-೫) ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯರು ಹೇಳಿದ ದ್ದಾರೆ. (ಈ ಪೀಠಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಇದರೆ 
ವಿವರವಿದೆ.) 

ಆ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಜ್ಞಾ ನನಾದರೋ, 

687. ...ತೆಸ್ಮಾತ್‌ ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸೇನೈವ ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಠಾ 
ಕಾರ್ಯಾ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ ॥! (ಗೀ. ಭಾ. ೧೮-೫೫) 

ಆದ್ದರಿಂದ ಸ ಸರ್ವಕನ ರ್ಕುಸೆಂನ್ಯ್ಯಾ ಸದೊಡನೆಯೇ ಆ ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು 

ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು_-ಎಂದು ಸಿದ್ಧ ಘು 

1 ಆಜಾ 2್ಲಾನನಿಸ್ಕೆ ಯನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸುವದು ಹೇಗೆ? ಎಂದಿ, 

ಹ ಅತ್ಯೆಂತೆಪ್ರ ಸಿದ್ಧೆಂ ಜ್ಞಾನಮ್‌ | ಜ್ಞಾತಾಸಿ ಅತ ಏವ 
ಪ್ರೆ ಸಿದ್ಧ ಇತಿ | ತಸ್ಮಾತ್‌ 'ಜ್ಞಾನೇ ಯೆತ್ಮೋ ನ ಕರ್ತವ್ಯಃ, ಕಿಂ 
ತು ಅನಾತ್ಮೆನಿ ಆತ್ಮಬುದ್ಧಿನಿವೃತ್ತಾನೇವ | ತಸ್ಮಾ ತ್‌ ಜ್ಞಾ ನಿಷ್ಠಾ 
ಸುಸಂಪಾದ್ಯಾ | (ಗ ಭಾ. ಗಿ -೫೦) 

ಆದ್ದೆರಿಂದ ಜ್ಲಾ ನವು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. (ಜ್ಞಾ ನವು ಸಾಕ್ಷಿ 
ಚೈತನ್ರ ಕ್ಟ “ಎಷಯವಾಗಿ ಬೆಳಗಲ್ಲ ತತಃ ದೆ 3 ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಜ್ಞಾ ತೃವೂಪ್ರ ಸಿದ್ಧ. 
ನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ, ಎಂದು ಜಂ (ತಾನೇ 'ಜ್ಞಾ ತ | ವಾಗಿರುವದರಿಂಡಲೇ 
ಇ ಪ್ರ ಸಿದ್ಧ ನಾದ-ತನ ನ್ನು ಅರಿಯಲು ಮ ಇಚ್ಛಿಸುವದಿಲ್ಲ.) ಆದ್ದ 
ನ. ಜಾ 2 ನಕ್ಕಾಗಿ ಯತ್ನ. ವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಅನಾತ್ಮ 
ದಲ್ಲಿರುವ "ಅತ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ತಾಗ 0ಜಿ ವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪ್ರಯತ್ನ ವನ್ನು, 
ಮಜ ಕ103್‌ "ಷಿ. ಅದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾ ನನಿಷ್ಕೆಯನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಪಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 

88. ತತಶ್ಚ ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸಸಹಿತೆಜ್ಞಾನನಿಷ್ಠಯಾ 
ಅತ್ಯಸ್ತಿಕ8 ಸಂಸಾರೋಪರಮಃ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ | ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮೆಕ- 
ತ್ವಾಚ್ಚೆ ದೇಹಾಭಿಮಾನಸ್ಯ ತನ್ನಿವೃತ್ತಾ ದೇಹಾನುಪಸಕ್ತೇಃ 
ಸಂಸಾರಾನುಪಪತ್ತಿಃ | ದೇಹಾಡಿಸಜ್ಳಾತೇ ಆತ್ಕಾಭಿಮಾನಃ 
ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮಕ... (ಗೀ. ಭಾ. ೧೮-೬೬ ಉಪಸಂಹಾರ ಚರ್ಚೆ) 

ಅದ್ದೆ ಸ ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸಸಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಕೆ 
ಯಿಂದ ಸಂಸಾರವು ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಹ ದೆ-ಎಂದು ಏರ್ಸಡು 
ತ್ತದೆ. ದೇಹಾಭಿಮಾನವು ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ (ತಪ್ಪು 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದ ದೇಹವೇ ಲು ರೂ ಆದರೆ, ಶರೀರ 
ವೇ ಇಲ್ಲನೆಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ.) ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಅನಿದ್ಯೆಯು 


ಸಮ್ಯ ಗ್ಗರ್ಶನ ೪೩೭ 


'ತೊಲಗಿದೆರೆ ದೇಹನೇ ಇಲ್ಲನಾಗುವದರಿಂದಲೂ ಸೆಂಸಾರವು ಮುಂದೆ 
ಉಂಬಾಗಲಾರದು. ಬೇಹಾದಿಸಂಘಾತೆದಲ್ಲಿ ತಾನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನಪು 
, ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮೆಕೆವಾಗಿರುತ್ತೆದೆ. 


..ಕರ್ಮಯೋಗನಿಷ್ಕಾಯಾ8 ಪರಮರಹಸ್ಯಮ್‌ ಈಶ್ವರ 
ರಜದ ಉಪಸಂಹೃತ್ಯ. ಅಥ ಇದಾನೀಂ SN 
ನಿಷ್ಠಾಫಲಂ ಸಮ್ಯ ಗ್ಗರ್ಶನ ಮ್‌ ಸರ್ವನೇದಾನ್ತ ನಿಹಿತೆಂ 
ವಕ್ತೆವ್ಯಮ್‌ ಇತ್ಯಾಹ- 'ಸರ್ವಧರ್ಮಾನ್‌ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ... 

(ಗೀ. ಭಾ. ೧೮-೬೬ ಅವತರಣಿಕಾ) 


ಕರ್ಮಯೋಗರಿಷ್ಕೆಯ ಸರಮರಹೆಸ್ಯವಾದ ಈಶ ರಶರಣಾಗತಿಯನ್ನು 
(ಪ್ರಪತ್ತಿಯೋಗವನ್ನು ) ಉಪ 2೪ ಟೂ ಇನ್ನು ಈಗ ಕರ್ಮಯೋಗ 
ನಿಷ್ಟೆಯ ಫಲವಾದ ಸರ್ವನೇದಾಂತೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ (ಸಾರಸರ್ವವಾಗಿ) ಹೇಳಿ 
ರುವ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವನ್ನು (ಸಮ್ಯಗ್ಗಾ ನವನ್ನು ) ಹೇಳಬೇಕೆಂದು 
ಭಗವಂತನು “ಸರ್ವಧರ್ಮಾನ್‌ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ? ಎಂದು ಈ ಮುಂದಿನ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


..ಸರ್ವಧರ್ಮಾನ್‌ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ | ಸಂನ್ಯಸ್ಯ ಸರ್ವಕರ್ಮಾಣಿ 
ಇತ್ಯೇತತ್‌ | ಮಾಮ್‌ ಏಕಂ ಸರ್ವಾತ್ಮಾನಂ ಸಮಂ ಸರ್ವ 
ಭೂತೆಸ್ನಮ್‌ ಈಶ್ವರಮ್‌ ಅಚ್ಯುತಂ ಗರ್ಭೆಜನ್ಮಜರಾಮರಣ 
ವರ್ಜಿತನು ಅಹನೋನ ಇತ್ಯೇವಂ ಶರಣಂ ವ್ರಜ ॥ 

(ne. ಭಾ. ೧೮-೬೬) 

""ಸರ್ವಧೆರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಎಂದರೆ, ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಸಂನ್ಯಾಸ 
ಮಾಡಿ, ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಏಕೆಂದರೆ “ತ್ಯಜ I ಚ'' 
(ಮೋಕ್ತಧೆರ್ಮ. ೩೨೯-೪೦) “ಧರ್ಮವನ್ನು ಭಜ ಅಧರ್ಮವನ್ನೂ ಬಿಡು, 
ಸತ್ಯಾನೃತಗಳನ್ನೂ ಬಿಡು, ಯಾವ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬಿಟ್ಟೆ 
ನೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತೀಯೋ ಆ ಅಹಂಕಾರವನ್ನೂ ಬಿಡು? ಎಂದು (ಶ್ರುತಿ) ಸ್ಮೃತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಸರ್ವರ ಆತ್ಮನೂ ಸರ್ವರಲ್ಲಿಯೂ ಸಮನೂ ಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಇರುವವನೂ ಈಶ ಕರೆ ನೂ-ಅಚ್ಯು ತನೂ ಗರ್ಭ, ಜನ್ಮ, ಮುಪ್ಪು, ಸಾವು 
-ಗಳಿಲ್ಲದವನೂ MN ನನ್ನೊಬ ಬ್ಬನನ್ನೇ "ನಾನೇ ಆತನು' ಎಂದು ಶರಣು 
ಹೊಂದು ; ನನಗಿಂತ ಬೇಕೆ ಯಾವನೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಫಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊ-ಎಂದರ್ಥ. 
(ನಿಜವಾದ ಉಪಾಸನೆಯಲ್ಲಿ ಉನಾಸ್ಯ-ಉಸಪಾಸ ಸಕಭೇದವು.: ಅಳಿಯುವದರಿಂದಲೂ 
ಇದರಿಂದ ತಾನು ಜ್ಞಾತೃವೂ ಧ್ಯಾತೃವೂ ಅಲ್ಲ, ಕರ್ತೃವೂ ಭೋಕ ಕ್ಷೃವೂ ಅಲ್ಲ, 
ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬ ನೇ ಸತ ್ಯೊ-ಐಂಬ ನಿಶ್ಚಯಜ್ಞಾ ನವೆ ಉಂಟಾಗುವದರಿಂದಲೂ. 


೪೮ ; ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನ 


"ಶರಣಂ ವ್ರಜ'' ಎಂಬಿದಕ್ಕೆ ಇದೇ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥ.) ಹೀಗೆ ಬುದ್ಧಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿಶ್ಶ A ಡಿರುವ ನಿನ್ನ ನ್ನ್ನ ನಾನು ಧರ್ಮಗಳ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮಗಳ ಬಂಧನ 
ಹೋಗಾ ಎಲ್ಲಾ a ನಿನ್ನ ಆತ್ಮಸ್ನ ರೂಪವನ್ನು ಬೆಳಗಿಸಿ 
ಕೊಡುನದರಿಂದ ಬಿಡುಗ ಮಾಡುವೆನು ; ಆದ್ದ ರಿಂದ “ತೋಕವಾಜಿ ಜೇಡ ' 
ಇದು ಭಗವಂತನ ಆಶ್ವಾಸನೆ! | 
ಸಕ್ತಿ ನ್‌ ಚೆ ದ ನಿಸನ್ತಾನ 
ನಿಚ್ಛೆ (ಡೇಷು ಸುಷೆ ಸುಪ್ತಿಸಮಾಧ್ಯಾದಿಷು ಕೆತೆನ್ಸತ್ತಭೋಶ್ರೈತ್ಸಾ 
ದೃನರ್ಥಃ॥ ಉಸಲಭ್ಯಶೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಭ್ರಾಸ್ತಿಪ್ರತ್ಯಯನಿಮಿತ್ತ 
RA Es ನತು ಪೆರಮಾರ್ಥಃ ಇತಿ 
ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಾತ್‌ ಅತ್ಯನ್ತನೇವ ಉಪರಮಃ ಇತಿ ಸಿದ್ಧಮ್‌ /| 
(ಗೀ. ಭಾ. ೧೮ ೬೬ ಉಸಸಂಹಾರ ಚರ್ಚೆ) 
ದೇಹಾದಿಗಳೇ ತಾನೆಂಬ ಅರಿವಿನ ಭ್ರಾಂತಿಸಂತತಿಯು ಕಡಿದುಹೋಗಿರುವ 
ಸುಷುಪ್ತಿ, ಸಮಾಧಿ (ಮದ, ಮೂರ್ಛೆ)- ಮುಂತಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವ 
ಭೋಕ್ಷ್ಯತ್ವವೇ ಮುಂತಾದ ಅನರ್ಥವು ಕಂಡುಬರುವದೊ ಇಲ್ಲ. ಅದ್ದೆ ರಂದ 
ಜ್ರ ಸಂಸಾರಭ್ರಮೆಯು ಭ್ರಾನ್ರಿಪ್ರತ್ಯಯದ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದಲೇ ಉಂಬಾಗು 
ತಡೆಯೇ ಹೊರತು ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದು ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ದ ಸಮ್ಯುಗ್ಗೆ ರ್ಶನದಿಂದ ಅತ್ಯ ಂತವಾಗಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಸಿದ್ಧ 
ವಾಯಿತು. 


90. ತೆದೇತತ್‌ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನನಾ" ಸ್ತೂಯತೇ. 
ಅಂಥ ಈ ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನವನ್ನು ಈಗ ಹೊಗಳಲಾಗುತ್ತದೆ : 
RE) | 
ನಿರ್ನಿಕಲ್ಬೋ ಹ್ಯಯಂ ದೃಷ್ಟಃ ಪ್ರುಪಇಕ್ಲೋಸಶನೋದ್ವಯೆೊಃ || 
(ಗೌ, ಲಾ ೨-೨೫) 
ಅನುರಾಗ, ಭಯ್ಯ, ಸಿಟ್ಟು ಮುಂತಾದ ಯಾನ ದೋಷವೂ ಇಲ್ಲದವರೂ 
ಯಾವಾಗಲೂ ತತ್ತ ವನ್ನು ಮನನಮಾಡುವ ಸ್ವಭಾವದವರಾದ ಮುನಿಗಳೂ 
(ನಿವೇಕಿಗಳೂ) ನೇಪಾರ್ಥವನ್ನು ಮನಗಂಡವರೂ ಆಗಿರುವ ಜ್ಲಾ ನಿಗಳು ಸ 
ವಿಕಲ್ಪ ಶೂನ್ಯ ನೂ (ಯಾವ ಹುಟ್ಟು ಗಟ್ಟಿ ದ ಸದಾರ್ಥವೂ ಇಲ್ಲದವನೂ) ವಿಸ್ತ 
ವಾಡ ಗ ಸ ತಭೇದರೂಪವಾದ ಪ್ರಸಂಚನಿಲ್ಲದಿರುವನನೂ ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇ 
ನೂ ತ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಯಾನ ದೋಷಗಳೂ 
ಇಲ್ಲದ, ವೇದಾ ತಾರ್ಥದಕ್ಕಿಯೇ ತತ್ಸರರಾಗಿರುವ ಸಂನ್ಯಾಗಳಿಗೇ ಈ ಆತ್ಮನ 
ಸಮ್ಯುಗ್ಡ ರ್ಶನವು ಶಕ್ಯ ವೇ ಹೊರತು. ರಾಗವೇ ಮುಂತಾದ ದೋಷಗಳಿಂದ 
ಚಿತ್ತವು ಕದಡಿರುವ, (ಮಗೆ ಇಷ್ಟವಾದ ದರ್ಶನಗಳನ್ನ್ನೇ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುವ 
ಶಾರ್ಕಿಕರೇ ಮುಂತಾದವರಿಗೆ ಆಗ 


ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ ೪೯ 


91. ರಾಗಾದಿದೋಷಾನಾಸ್ಪದಂ ಸ್ವಭಾವಶಾನ್ರಮ 
ಅದ್ಬೈತದರ್ಶನನೇವ ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನಮ್‌ ಇತ್ಯುಪಸಸಂಪೃತಮ್‌ಗ॥ 
(ಮಾಂ. ಗೌ. ಕಾ ೪-೮೬) 


ರಾಗಾದಿದೋಷಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದ, ಸ್ತಭಾವದಿಂದಲೇ ಶಾಂತ 
ವಾಗಿರುವ ಅಷ್ಟೈತದರ್ಶನನೇ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವು (ಸರಿಯಾದ ದರ್ಶನವು) 
ಎಂದು ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡಲಾಯಿತು 

ಈಗ ದರ್ಶನ, ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ, ವಿಜ್ಞಾನ, ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ವ್ಯಾನ, ಸಂನ್ಯಾಸ 
ಈ ವಿಷಯಗಳ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಕೇನೋಸನಿಷತ್ತಿನ ಶಾಂಕರಭಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವದನ್ನು ವಿಚಾರಮಾದೋಣ : 


92. ವಿಶುದ್ಠಸತ್ತ್ವಸ್ಯ ತು ನಿಷ್ಕಾಮಸ್ಯೈವ....ನಿರಕ್ತೆಸ್ಯ 
ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಿಷಯಾ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ ಪ್ರವರ್ತತೇ |... *ತದ್ದಿಜ್ಜಾ- 
ನಾರ್ಥಂ ಸ ಗುರುಮೇವಾಭಿಗಚ್ಛೇತ್‌...ಶ್ರೋತ್ರಿಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿಸ್ಠಮ್‌' | (ಮುಂ. ೧-೨-೧೨) "ಏವಂ ಹಿ ವಿರಕ್ತಸ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ 
ನಿಷಯಂ ನಿಜ್ಞಾನಂ ಶ್ರೋತುಂ ಮನ್ತುಂ ನಿಜ್ಜಾತುಂ ಚ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯಮುಪೆಪದ್ಯತೇ, ನಾನ್ಯಥಾ || (ಕೇ.ಭಾ. ಅನತರಣಿಕಾ) 


ಆದರೆ ಯಾವನು ಸತ್ತ್ರ್ವಶುದ್ಧಿಯನ್ನು (ಕರ್ನೋಪಾಸನೆಗಳಿಂದ ಆಂತಃ 
ಕರಣಶುದ್ಧಿಯನ್ನು) ಪಡೆದುಕೊಂಡಿರುವನೋ, ಅದರಿಂದ ನಿಷ್ಟಾನುನಾಗಿರೆ 
ವನೋ, ಹೊರೆಗಿನೆ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಸಾಧನಗಳ (ಪುತ್ರ, ಕರ್ಮ, ಉಪಾಸನೆ- 
ಇವು ಸಾಧನಗಳು. ಮನುಷ್ಯಲೋಕ, ನಿತೃದೇವಲೋಕಗಳು, ಸಾಧ್ಯಗಳು) 
ಸಂಬಂಧೆವಿನಯಕ್ಕೂ ವಿರೆಕ್ತನಾಗಿರುವನೋ ಅವನಿಗೇ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಿಷಯೆದ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯು ಉಂಬಾಗುತ್ತದೆ. | “ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ನಾದೆವನು ವೈರಾಗ್ಯವನ್ನು ತಳೆದು, ಅದನ್ನು (ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನನ್ನು ) ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು 
ವದಕ್ಕಾಗಿ ಸಮಿತ್ಬಾಣಿಯಾಗಿ ಶ್ರೋತ್ರಿಯನೂ ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕನೂ ಆದ ಗುರುವಿನ 
ಬಳಿಗೇ ಹೋಗಬೇಕು” ಎಂದು ಹೀಗೆ ವಿರಕ್ತನಾದವನಿಗೇ ಪ್ರತ್ಮಗಾತ್ಮನ 
ನಿಷಯದೆ ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಕುರಿತು ಶ್ರವಣಮಾಡುವದಕ್ಕೂ ಮನನಮಾಡು 
ವದಕ್ಕೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕೂ (ಅನುಭವಪಡೆಯುವದಕ್ಕೂ) ಸಾನುರ್ಥ್ಯವು 
ಉಂಟಾಗುವದೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯ ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಉಂಟಾಗಲಾರದು. 


ಏತಸ್ಮಾಚ್ಚೆ ಪ್ರುತೈಗಾತ್ಮೆಬ್ರಹ್ಮನಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಸಂಸಾರಬೀಜ- 
ಮಜ್ಞಾನಂ ಕಾಮಕರ್ಮಸ್ರೆವೃತ್ತಿಕಾರಣಮಶೇಷತೋ ನಿವರ್ಶಶೇ। 
(ಕೇ. ಭಾ. ಅವತರಣಿಕೆ) 
ಕ ಸ 


೫೦ ॥ ಸಮ್ಯ ಗ್ಲರ್ಶನ 


ಈ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಬ್ರ ಸ್ಮದ (ನಮ್ಮ ಒಳಗಿರುವ ಆತ್ಮರೂಪವಾದೆ ಬ )ಿಹ್ಮೆದೆ) 
ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ ಬೀಜನಾದ ಕಾಮಕರ್ಮುಗಳು ಮುಂಬರಿಯುವದಕ್ಕೆ 


ಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಞಾನವು (ಅಧ್ಯಾಸ ಸವು' ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಉ ಳಿಯದಂತೆ ತೊಲಗುವದು. 


"ಪುಶ್ರೇಣಾಯಂ ಲೋಕೋ ಜಯ್ಯೋ ನಾನ್ಯೇನ ಕರ್ಮಣಾ, 
ಕರ್ಮಣಾ ಪಿಶೃೈಲೋಕೋ ನಿದ್ಯಯಾ ಜಬ್‌ ಗೆ (ಬೃ. ೧- 
೫-೧೬) ನ ಚಾಸ್ಮಾಕಂ ಟೋ ತ್ರಯಮನಿತ್ಯಂ ಸಾಧನಸಾಧ್ಯ 
ಮಿಷ್ಟಮ್‌! ಯೇಷಾಮಸ್ಮಾಳೆಂ ಸ್ವಾಭಾನಿಕೋ ಜೋ ಜರೋ 
ಮುತೋಭಯೋ ನ ವರ್ಧತೇ ಕರ್ಮಣಾ ನೋ ಕನೀಯಾನ್‌ 
ನಿತ್ಯಶ್ತ ಲೋಕ ಇಷ್ಟ! ಸ ಚೆ ನಿತ್ಯತ್ಹಾನ್ನಾನಿದ್ಯಾನಿವೃತ್ತಿವ್ಯತಿ 
ಕೇಕೇಣಾನ್ಯಸಾಢನನಿಷ್ಟಾಡ್ಯೆಃ ತಸ್ಯಾ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ ಬ್ರಹ 
ನಿಜ್ಜಾನಪೂರ್ವಕಃ ಸರ್ವೈಷಣಾಸಂನ್ಯಾಸ ಏವ ಕರ್ತವ್ಯ ಇತಿ ॥ 

(ಕೇ. ಭಾ. ಅವತರಣಿಕೆ) 


"ಪ್ರ ಲೋಕವು ಪುತ್ರನಿಂದ ಗೆಲ್ಲಬಹುದಾದುದೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯೆ ಕರ್ಮ 
ದಿಂದ ಗೆಲ್ಲಬಹುದಾದುದಲ್ಲ; ವಿತೃಲೋಕವು ಕರ್ಮದಿಂದ ಗೆಲ್ಲಬಹುದಾದುದು ; 
ದೇವಲೋಕವು ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ'' (ಬೃ. ೧-೫-೧೬) ನಮಗೆ ಅನಿತ್ಯವಾದ ಸಾಧನ 
ಗಳಿಂದ ಪಡೆಯತಕ್ಕದ್ದಾಗಿರುವ ಲೋಕತ್ರಯವನಂತೂ ಸಯ ನಟ್ಟ ಮ 

' ನಮಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೂ (ಮತ್ತೊಂದರಿಂದ ಆಗದೆ ಸ್ವರೂಪವೇ 
ಆಗಿರುವ) ಜನ್ಮರಹಿತವಾಗಿಯೂ ಕರ್ಮದಿಂದ ಹೆಚ್ಚೆ ದೆ ಕುಂದದೆ ಜ್‌ 
ಇರುವ ನಿತ್ಯ ವದ ಆತ ಲೋಕವೇ ಬೇಕಾ ಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಆದು ನಿತ್ಯ ವಾಗಿರುವದೆ 
ರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ಹೋಗುವಡೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಸಸರ 
ಅದು ಸದ ಗಿ ಉಂಟಾಗುವಹಾಗಿಲ್ಲ, (ಆತ್ಮನು ನಮಗೆ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ಜೊರಕಿಲ್ಲವೆಂಬಂತೆ ಇರುವದರಿಂದ ಕೇವಲ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದಲೇ- ಬರಿಯ ಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದಲೇ-ಅವನು ದೊರಕಬೇಕಾದುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ.) ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ 
ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನರಿತುಕೊಂಡು ಸಕಲ ಏಷಣೆಗಳ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನೇ ನಾವು ಮಾಡ 
ಜೀಕು. (ನಮಗೆ ಲೋಕತ್ರಯವೂ ಬೇಕಿಲ್ಲವೆಂಬ ವಿರಕ್ತಿಯುಂಟಾದಮೇಲೆ 
ನಿವೇಕವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅನಾತ್ಮವೆಲ್ಲವೂ ಬರಿ ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯೆಂದರಿತುಕೊಂಡು, 
ಚಿನ್ಮಾತ್ರಸ ರೊಪಾತ ನಲ್ಲಿಯೇ. ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ- ಮನಸ್ಸು ನೆಲೆನಿಲ್ಲಜೇಕು.) 

ಜ್‌ ಮ್‌ "ಸಂನ್ಯಾಸವು ಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಸಾಧನೆ ಹಾಗಿದೆ ಯಬ್ಬಡೆ, ಜ್ಞಾ ನದ ಫಲವೂ 
ಫಥ ನ ಸ" 
MER ತೇ ಧೀರಾಃ ಧೀಮಸ್ತಃ | ಪ್ರೇತ್ಯ ವ್ಯುನೃತ್ಯ, ಅಸ್ಮಾತ್‌ 
AY ರ ಪ್ರತ್ರಮಿತ್ರಕಲತ್ರ ಬನ್ನುಷು ಮಮಾಹೇಭಾವ- : 


ಕಿ ತಾ 
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ಸಮ್ಮ ಗ್ಹರ್ಶನ ೫೧ 


ಸಂವ್ಯವಹಾರಲಕ್ಷಣಾತ್‌ ತೈಕ್ತಸನೆೈಷಣಾ ಭೂತ್ಮೇತ್ಯರ್ಥಃ | 
ಅಮೃತಾ ಅಮರಣಧರ್ಮಾಣೋ ಭವನ್ತಿ |! “ನ ಕರ್ಮಣಾ ನ 
ಪ್ರಜಯಾ ಧನೇನ ಶ್ಯಾಗೇನೈಕೇ ಅಮೃತತ್ವಮಾನಶುಃ?' 
(ತೈ. ನಾ. ೨೮) (ಕೇ. ಭಾ. ೧-೨) 
ಅಂಥ ಬುದ್ಧಿವಂತರು ಈ ಲೋಕದಿಂದ ಹೊರಟುಹೋಗಿ, ಎಂದರೆ 
ಮಕ್ಕಳ್ಳು ಸ್ನೇಹಿತರು, ಹೆಂಡತಿ ನೆಂಟಿರು-ಇವರಲ್ಲಿ ನಾನು ನನ್ನದೆಂಬ ಭಾವನೆಯ 
ವ್ಯವಹಾರರೂಪವಾಗಿರುವ ಈ ಲೋಕದಿಂದ ಹಿಂತಿರುಗಿ, ಎಲ್ಲ ಏಷಣೆಗಳನ್ನೂ 
ಬಿಟ್ಟು ಅಮೃತರಾಗುವರು ಎಂದರೆ ಸಾವೆಂಬ ಧರ್ಮವಿಲ್ಲದವರಾಗುವರು. 
“ಕರ್ಮದಿಂದಲ್ಲ, ಪ್ರಜೆಯಿಂದಲ್ಲ, ಧನದಿಂದಲ್ಲ, ತ್ಯಾಗದಿಂದಲೇ ಕೆಲವರು 
ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಪಡೆದಿರುತ್ತಾರೆ.” 


94- ನಿಜ್ಞಾತಂ ವಿದಿತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಅನಿಜಾನತಾನ್‌ 
ಅಸಮೃಗ್ಗರ್ಶಿನಾಮ್‌, ಇನ್ನಿ ,ಯಮನೋಮಿದ್ಧಿಷ್ಟೇವಾತ್ಮದರ್ಶಿ- 
ನಾಮ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | ಇತ್ಯತಃ ಅಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಂ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ 
ತ್ರೇನೋಪನ್ಯಸ್ಯತೇ "ವಿಜ್ಞಾ ತಮನಿಜಾನತಾಮ' ಇತಿ | 

(ಕೇ. ಭಾ. ೨-೩) 

ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಬಲ್ಲವರಿಗೆ (ಸಮ್ಯಗ್ಜರ್ಶಿಗಳಿಗೆ) ಬ್ರಹ್ಮವು ತಿಳಿವಿಗೆ 
ವಿಸಯವಲ್ಲವೆಂದು ತಿಳಿದಿರುತ್ತದೆ. ನಿಜವನ್ನು ಅರಿಯದವರಿಗೆ ಎಂದರೆ, 
(ಅಸಮ್ಯಗ್ಗ ರ್ಶಿನಾಮ್‌') ಸರಿಯಾಡ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಲ್ಲದೆ,-ನಿಜವನ್ನು ಕಾಣದೆ. 
ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು, ಬಂದ್ಧಿ- ಇವುಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕಾಣುವವರಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ತಿಳಿದಿರುತ್ತದೆ, ಎಂದರೆ "ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವೆವು.” ಎಂಬ 
ಭ್ರಾಂತಿಯುಂಟಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸರಿಯಲ್ಲದ ಈ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನೇ 
ಪೂರ್ವಪಕ್ಷನಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, (ಅವರ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವಾಗಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡು ಆತ್ಮನು ಅನಿಷಯನೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ.) “ಅರಿಯುವವರಿಗೆ 
ತಿಳಿಯದೆ ಇರುತ್ತದೆ” ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
(ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶಿಗೆ-ನಿಜವನ್ನರಿತವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂದಿಗೂ ವಿಷಯವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ; 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನ ಮತವೇ ಸರಿಯಾದ ಮತವು,) 


95. ...ಕಥಂ ತು ತದ್ಭ ಹ್ಮ ಸಮ್ಯಗ್‌ ವಿದಿತಂ 
(ಸಮ್ಯಗ್ಧ್ಯ್ಯಾತಂ) ಭವತಿ? (ಕೇ. ಭಾ. ೨-೪ ಅವ.) 
ಆ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಹೇಗೆ ಅರಿತರೆ ಸರಿಸ:ಾಗಿ ಅರಿತಂತೆ (ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶಿತಮ್‌) | 
ಆಗುವದು? ಎಂಬುವದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಈ ಮುಂದಿನ “ಪ್ರುತಿಜೋಧ 
ವಿದಿತಂ ಮತೆಮ್‌” ಎಂಬ ಮಂತ್ರವು ಬಂದಿದೆ. 


೫೨ ಸಮ್ಯಗ್ಲರ್ಶನ 


ಸರ್ವೇ ಪ್ರತ್ಯಯಾ ವಿಷಯಾಭವಸ್ರಿ ಯಸ್ಯ ಸ ಆತ್ಮಾ 
ಸರ್ವಜೋಧಾನ್‌ ಪ್ರತಿಬುಧ್ಯತೇ ಸರ್ವಸಪ್ರತ್ಯಯೆದರ್ಶೀ ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿ 
ಸ್ವರೂಪಮಾತ್ರೆಃ ಪುತ್ಯಯೈೆರೇವ ಪ್ರತ್ಯಯೇಷ್ಟನಿಶಿಷ್ಟತಯಾ 
ಲಕ್ಷ್ಯತೇ ನಾನ್ಯದ್‌ ದ್ಹಾರಮ್‌ ಅನ್ತರಾತ್ಮನೋ ನಿಜ್ಞಾನಾಯೆ | 
ಅತಃ ಪ್ರತ್ಯಯಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮತಯಾ ವಿದಿತಂ ಬ್ರಹ್ಮ ಯದಾ ತದಾ 
ತತ್‌ ಮತಂ, ತತ್‌ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಮ್‌ ಇತ್ಯರ್ಥಃ | (ಕೇ.ಭಾ. ೨-೪) 
ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳೂ ಯಾವಾತನಿಗೆ ನಿಷಯವಾಗುವಮೋ ಆ ಆತ್ಮನು 
ಎಲ್ಲಾ ಬೋಧೆಗಳನ್ನೂ ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನೂ ನೋಡುವ 
ಜೈತನ್ಯಶಕ್ತಿಯೆ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವ ಆ ಆತ್ಮನು ಪ್ರಶ್ಯಯಗಳಿಂದಲೇ 
(ಪ್ರತ್ನಯಗಳ ಮೂಲಕವೇ) ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದು 
ಕೊಂಡು ತೋರುತ್ತಾನೆ. ಒಳಗಿರುವ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯುವದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು 
ದ್ರಾರನಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳ ಒಳ ಆತ್ಮನೆಂದು ಯಾವಾಗ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು 
ಅರಿಯುತ್ತೇವೆಯೋ ಆಗ ಅದನ್ನು ಅರಿತಂತಾಗುವದು. ಅದೇ “ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನ” 
ವು ಸರಿಯಾದ ದರ್ಶನವು-ಎಂದರ್ಥ. (ಯಾವ ಪ್ರತ್ಯಯವೂ ತನ್ನನ್ನು 
ತಾನು ನೋಡಲಾರದು.) ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯಯವು ಅಡಗಿದ್ದಮೇಲೆಯೇ ಇನ್ನೊಂದು 
ಪ್ರತ್ಯಯವು ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ ಯಾವದೊಂದು ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನೂ 
ಇನ್ನೊಂದು ಪ್ರತ್ಯಯವು ನೋಡಲಾರದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳ 
ತೋರುನಿಕೆಯನ್ನೂ ಅಡಗುನಿಕೆಯನ್ನೂ ನೋಡುವವನು ಸಾಕ್ಷಿಯೇ. ಅಹಂಕಾರ 
ವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವ ಸಾಕ್ಷಿಯು ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳನ್ನೂ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ, ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರತ್ಯಯಗಳ ತಿರುಳಾದ ಚೈತನ್ಯರೂಪ ಆತ್ಮನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 


96. "ಇಮ್‌ ದ್ವಾವೇವ ಪನ್ನಾನಾವನುನಿಷ್ಠಾ ಅನ್ವತೆರ” 
ಭವತಃ ಕ್ರಿಯಾಪಥಶ್ಚೈವ ಪುರಸ್ತಾತ್‌ ಸಂನ್ಯಾಸಶ್ಹೋತ್ತರೇಣ 
ನಿವೃತ್ತಿಮಾರ್ಗೇಣ ಏಷಣಾತ್ರಯಸ್ಯ ತ್ಯಾಗಃ8 ।! ತಯೋಃ 
ಸಂನ್ಯಾಸಸಥ ಏವಾತಿರೇಚೆಯತಿ' (?) "ನ್ಯಾಸ ಏವಾತ್ಯರೇ- 
ಚೆಯೆತ್‌'? (ಶೈ. ನಾರಾ. ೭೮, ಈಶಾ. ಭಾ. ೨) 

"ಈ ಎರಡೇ ಹಾದಿಗಳು ಹೊರಟು ಬಂದಿವೆ. ಕರ್ಮದ ಹಾದಿಯೇ ಮೊದಲು, 
ಬಳಿಕ ಸಂನ್ಯಾಸವು ಎಂದರೆ ಫಿವೃತ್ತಿಮಾರ್ಗದಿಂದ ಏಷಣಾತ್ರಯವನ್ನು ಬಿಡು 
ವದು. ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸವೇ ಹೆಚ್ಚಿ ನದಾಗಿರುವದು.' (?) ."ಸಂನ್ಯಾಸವೇ 
ಹೆಚ್ಚಿ ನದು.' 

97. ವೇದಾನ್ತಾರ್ಥತತ್ತ್ವಮ್‌ ಏಕತ್ಚದರ್ಶನಮ || 

(ಪ್ರ. ಭಾ. ೬-೩) 


ಸಮ್ಯ ಗ್ಲರ್ಶನ ೫. 


ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿರುವ ವಿಷಯದ ತತ್ತ್ವವು ಏಕತ್ವದರ್ಶನವು. (ಸ್ರಶ್ಯ 
ಉ. ಭಾ. ೬-೩) ಈ ಏಕತ್ವದರ್ಶನವೇ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವು. 

98. ತದಿದಂ ನೋಕ್ತಸಾಧನಂ ಜ್ಞಾನಂ ಸಾಧನಸಾಧ್ಯಾತ್‌ 
ಅನಿತ್ಯಾತ್‌ ಸರ್ವಸ್ಮಾತ್‌ ವಿರಕ್ತಾಯ ತ್ಯಕ್ತ ಪುತ್ರನಿತ್ತಲೋಕೈ- 
ಷಣಾಯ ಪ್ರತಿಸನ್ನಪರಮಹಂಸಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯಾಯ ಶಮದಮ 
ದಯಾದಿಯುಕ್ತಾಯ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧಶಿಷ್ಯಗುಣಸಂಪನ್ನಾಯ 
ಶುಚಯೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಯ ವಿಧಿವದುಪಸನ್ನಾಯ ಶಿಷ್ಯಾಯ 
ಬ್ರೂಯಾತ್‌ ಪುನಃ ಪುನಃ ಯಾವತ್‌ ಗ್ರಹಣಂ ವೃಢೀಭವತಿ ॥ 

(ಉಪದೇಶಸಾಹಸ್ರಿ : ೨) 

ಆ ಈ ಮೋಕ್ತಸಾಧನವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಯಾವದಾದರೊಂದು ಸಾಧೆನ 
ದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿ ಅನಿತ್ಯವಾಗಿರುವ ಎಲ್ಲದರಿಂದಲೂ ವಿರಕ್ತನಾಗಿ ಪುತ್ರ, ವಿತ್ತ 
ಲೋಕಗಳು-ಇವುಗಳ ಏಷಣೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪರಮಹಂಸಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ, ಶಮೆ, ದಮೆ, ದಯೆ-ಮುಂತಾದವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ, ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವ ಶಿಷ್ಯಗುಣಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿ ಶುಚಿಯಾದ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣನಾಗಿರುವ, ವಿಹಿತ 
ವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪಸನ್ನನಾಗಿರುವ ಶಿಷ್ಯನಿಗೆ ಅವನ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಗಟ್ಟಿಯಾಗುವ 
ವರೆಗೂ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ನೇದಾಂತಾರ್ಥವನ್ನು ಬೋಧಿಸಬೇಕು. 


99. “ಆಚಾರ್ಯಃ ಪ್ಲಾವಯಿತಾ ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಯ್ಯಾನಂ ಪ್ಲವ 

"ಆಚಾರ್ಯನೇ ದಾಟಸತಕ್ಸವನು ಸಮ್ಯಗ್ಧ್ಹ್ವಾನನೇ ಸರಿಯಾದ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಇಲ್ಲಿ ದೋಣಿ ಎನಿಸುತ್ತದೆ.” (7) ಮುಂತಾದ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಇದು 
ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


100. ತಜಚ್ಚೈತತ್‌ ಪರಮಾರ್ಥದರ್ಶನಮ್‌....ಪುತ್ರಮಿತ್ರ 
ಲೋಕೈಷಣಾದಿಭ್ಯೋ ವ್ಯುತ್ಥಾನಂ ಕರ್ತವ್ಯಮ್‌ | ಸಮ್ಯಕ್‌ 
ಪ್ರುತ್ಯಯನಿರೋಧಾತ್‌ ತೆದಭಿಮಾನಸ್ಯ |  ಸರಮಾರ್ಥದರ್ಶನ 
ನಿಷ್ಕೇನ ತ್ಯಾಗಃ ಕರ್ತವ್ಯಃ ॥ (ಉಪ. ೨೯) 

ಅಂಥ ಈ ಪರಮಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನವನ್ನು (ಸರಮಾರ್ಥದರ್ಶನವನ್ನು 2 

ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನವನ್ನು) ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ಬಯಸುವಾತನು ವರ್ಣ, 
ಆಶ್ರಮ - ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅಭಿಮಾನದಿಂದಾಗಿರುವ ಪಾಜ್ಯ__ರೂಪವಾದ 
(ತಾನು ಹೆಂಡತಿ, ಪುತ್ರ, ಮಾನುಷವಿತ್ತ, ದೈವವಿತ್ತ) ಮಕ್ಕಳು ವಿತ್ತ 
ಲೋಕ- ಎಂಬ ಮೂರು ವಷಣೆಗಳೇ (ಕಾಮಗಳೇ) ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು 


೫೪ ಸಮ್ಯ ಗ್ಲೆಶ ೯ನೆ 


ಬಿಟ್ಟು ಮೇಲಕ್ಕೇಳಬೇಕು. (ಸಂಸ್ಕಾ ಸಮಾಡಬೇಕು.) ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ಅಭಿ 
J (ಸಮ್ಮ ಕ್‌ಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ- ಸಮ್ಯುಗ್ಧಾ ನಕ್ಕೆ) ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ವಿರುದ್ಧೆ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ ಕರ್ಮಗಳೂ (ನಿತ ಕರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಫಟ ಸಂಸ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕು.) ಅವುಗಳ ಸಾಧೆನವಾಗಿರುವ ಯಜ್ಞೊ (ಪ 
ನೀತಾದಿಗಳೂ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸರಮಾರ್ಥದರ್ಶನದಲ್ಲಿ 
(ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನದಲ್ಲಿ) ನಿಷ್ಪನಾದವನು ಅವುಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಬೇಕು. 


101. ತ್ವಂ ಸದಾರ್ಥನಿನೇಕಾಯ ಸಂನ್ಯಾಸಃ ಸರ್ವಕರ್ಮಣಾಮ್‌ 
ಸಾಧನತ್ವಂ ವ್ರಜಶ್ಯೇವ ಶಾನ್ತೋ ದಾನ್ತಾನುಶಾಸನಾತ್‌ ॥| 
(ಉಪ. ೧೮-೨೧೧) 
ತ್ರಂಪದಾರ್ಥವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವದಕ್ಕೆ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳ ಸಂನ್ಯಾಸವು 
ಸಾಧೆನತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿಯೇ ತೀರುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ, "ಶಾನ್ರೋ ದಾನ್ತಳ' 
(ಬೃ. ೪-೪-೨೩) ಎಂದು ಶಾಸ್ರ್ರವಿಧಿಯಿದೆ. 


ತಸ್ಮಾದೇವಂನಿಚ್ಛಾನ್ತೋ ದಾನ್ತ ಉಪರತಸ್ತಿತಿಕ್ಷುಃ ಸಮಾ- 
ಹತೋ ಭೂತ್ವಾಂತ್ಮನ್ಯೇವಾಂತ್ಮಾನಂ ಪಶ್ಯತಿ ಸರ್ವಮಾತ್ಮಾನಂ 
ಪಶ್ಯತಿ || (ಬೃ. ಉ. ೪-೪-೨೩) 


ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆಂದರಿತವನು ಬಾಹ್ಯ (ಂದ್ರಿಯವ್ಯಾಪಾರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಉಪಶಾಂತನಾದವನೂ ಮತ್ತು ಹ ಆಕೆಯನ್ನು ಬಿಟ ವನೂ 
ಉಪರತನು ಎಂದರೆ ಉಪೆರತಃ ಸರ್ವೈ ಷಣಾವಿನಿರ್ಮುಕ್ತಃ ಸಂನ್ಯಾಸೀ, 
hak ದ್ವೈಂದ್ಲೆಸಹಿಷ್ಣುಃ8 ಸಮಾಹಿತಃ ಇನ್ನಿ)ಯಾನ್ತಃಕರಣಚಿಲನ 

ಪಾತ್‌ ವ್ಯಾ ವೃತ್ತ ಐಕ್ಯಾಗ್ರ್ಯುರೂಪೇಣ ಸಮಾಹಿತೋ ಭೂತ್ವಾ! 
ಸ ಸ್ರತೈಕ್ಲೇತೆಯಿತಾರಂ ಪಶ್ಯತಿ! ಸಮಸ್ತಮ್‌ ಆತ್ಮಾನನೇವ 
ಪಶ್ಯತಿ | (ಬೃ. ಭಾ. ೪-೪-೨೩) ಎಲ್ಲಾ ಏಷಣೆಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟ ಸಂನ್ಯಾಸಿ 
ಯೂ ದ್ವಂದ್ವಗಳನ್ನು ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ವಭಾವದವನೂ ಸಮಾಹಿತನೂ 
ಎಂದರೆ, ಇಂದ್ರಿಯಾಂತಃಕರಣಗಳ ಚಾಂಚ ಲ್ಕ ವ ನ್ನು ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡು 
ಐಕಾಗ್ರ್ಯತೆಯಿಂದ ಸಮಾಧಾನವುಳ್ಳವನೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ಎಂದಕ, ಪ್ರತ್ಯಗ್‌ರೂಪ 
ನಾದ ಸಾಕ್ಷಿತೈತನ್ಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು "ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿ ಕೂದಲೆಳೆಯಷ್ಟು ಕೂಡ ಮತ್ತೊಂದು ಇಂಟ ಗ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾನೆ. ಎಚ್ಚರ, ಕನಸು, ತನಿನಿದ್ರೆ- ಎಂಬ ಆವಸ್ಥಾತ್ರಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ ಮುನಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಸಮ್ಯಿಗ್ಗರ್ಶನ ೫೫ 


102.. ಅಜ್ಜಾನನಿವೃತ್ತೇಶ್ಚ ಸಮ್ಯಗ್ಧ್ಹ್ವಾನಸ್ಪರೂಪಲಾಭ 
ಮಾತ್ರಹೇತುತ್ವಾತ್‌ ಎ 
ತ್ಮಾನವಜೋಧನಿಷಯುಸ್ಯ ಚೆ ಅನಾಗಮಿಕಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಾದಿಲಾಕಿಕ 
ಸಪ್ರಮಾಣಾವಿಷಯತ್ವಾತ್‌ ಮೇದಾನಾ ಇ ಗುವ ಸಮ್ಯ- 
ಗಾ ನಮ್‌ || (ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿ. ೧ ಅವತರಣಿಕಾ) 

ಅಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಕಳೆಯಲು ಸಮ್ಯುಗ್ಧ ನವು ಮಾತ್ರ ಕಾರಣವಾದ್ದ 
ರಿಂದ ಅದನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಬೇಕು. ಎಲ್ಲಾ ಅನರ್ಥಗಳಿಗೂ “aia 
ಅಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ನಿಷಯನಾದ ಆತ್ಮನು ಆಗಮಿಕವಲ್ಲದ ಪ್ರತೃಕ್ಷಾದಿ ಲೌಕಿಕಪ್ರಮಾಣ 
| ಗಳಿಗೆ ಗೋಚರನಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ' ವೇದಾಂತಾಗಮವಾ ದಿಂದಲೇ 
ಸಮ್ಯಗ್ಲಾಾ ನವಾಗುತ್ತದೆ. 


103. ನೇದಾವಸಾನವಾಕ್ಯೋತ್ಸೆ ಸಮ್ಯಗ್ಗಾ ಸ ನಾಶುಶುಸ್ತೇಣಿಃ 
ದನ್ನಹೀತ್ಯಾತ್ಮೆ ನೋ ನೋಹಂ ನ ಕರ್ಮಾಪ್ರತಿಕೂಲತಃ | 
(ನೈ. ಸಿ.೧ ೮) 
ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಮ್ಯಗ್ನಾ ಫ್ಲನವೆಂಬ ಬೆಂಕಿಯು 
ಆತ್ಮನ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸುಟ್ಟುಹಾಕಿಬಿಡುತ್ತದೆ ; ಕರ್ಮವು ಸುಡಲಾರದು ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಕರ್ಮವು ಅಜ್ಜಾ ನಕ್ಕ ಪ್ರತಿಕೂಲವಲ್ಲ. 


104. ಬಲನದ್ಧಿ ಬಲ ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯ ನಂ ನ ಬಾಧ್ಯತೇ | 
ಆಕಾಜ್ಯ ತೇ ನ ಚಾಸ್ಯನ್ಯದ್‌ ಜಾಧನಂ ಸ ಪ್ರುತಿ ಸಾಥನವರ್‌ || 
(ನೈ. ಸಿ. ೧-೩೬) 
ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ ಉಂಟಾಗಿ ಪ್ರಬಲವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ವ್ವಾ ನವು 
ಬಾಧಿತವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಅಜ್ಜಾ ನವನ್ನು ಬಾಧಿಸುವದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಧನ 
ವನ್ನೂ ಅದು ಬಯಸುವದಿಲ್ಲ. 


105. ತತೋ ನೈರಾಗ್ಯಮ್‌, ತತೋ ಮುಮುಸ್ತುಕ್ವನು್‌, 
ತತಸ ಸಸುಗಾಯಸರ್ಯೇಷನಮ್‌ ತತಃ ಸರ್ವಳರ್ಮತತ್ನು ಧನ 
ಸಂನ್ಯಾಸಃ, ಶತೋ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸ | (ನೈ. ಸಿದ್ಧಿ, ೧-೫೨ ಅವ.) 


ಅದರಿಂದ ವೈರಾಗ್ಯವು, ಅದರಿಂದ ಮುಮುಕ್ಷುತ್ಚವು, ಆ ಬಳಿಕ ಆ 
ಮೋಕ್ಷದ ಉಪಾಯವನ್ನು ಹುಡುಕುನದು, ಆಮೇಲೆ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಅವು 
ಗಳ ಸಾಧೆನಗಳನ್ನೂ (ಯಜ್ಞೊ (ಪವೀತಾದಿಗಳನ್ನು ) ಸಂನ್ಯಾಸಮಾಡುವದು, 
ಆಮೇಲೆ ಯೋಗಾಭ್ಯಾಸವು, Ky ಆಮೇಲೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಪವಣತೆ:ಂಟಾಗುವದು, 


೫೬ ಸಮ್ಮ ಗ್ಲರ್ಶನ 


ಆಮೇಲೆ ತತ್ತ್ವಮಸಿ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಾರ್ಥವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು 
ವದು (ಸಮ್ಯಗ್ಣ್ಹಾ ಎನ). ಸ್ವಾತ್ಮನ್ಯೇವಾವಸ್ಥಾನಮ್‌ || 
106. ಏವಂ ತತ್ತ್ವೈಮಸೀತ್ಯಸ್ಮಾದ್ಜ್ಜೈತನುತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಿ | 
ಸಮ್ಯಗ್ಹಾತತ್ವಮರ್ಥಸ್ಯ ಜಾಯೇತೈವ ಪ್ರಮಾ ದೃಢಾ || 
| (ನೈ. ಸಿದ್ಧಿ. ೨-೭೦) 
ಇದರೆಂತೆ, “ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯದಿಂದ ತ್ವಮರ್ಥವನ್ನು 
(ಅನ್ವಯವ್ಯತಿಕೇಕದಿಂದೆ) ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿತುಕೊಂಡಿರುವವನಿಗೆ (ಸಮ್ಯುಗ್ಧ್ಯಾ್ಮನ 
ಪಡೆದಿರುವವನಿಗೆ) ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ದ್ವೈತವನ್ನು ಕಳೆಯುವ ಗಟ್ಟಯಾದ 
ಪ್ರಮೆಯು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಉಂಟಾಗಿಯೇ ತೀರುತ್ತದೆ. | 


107. ಕಥಂ ಶಬ್ದಾತ್‌ "ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ' ಇತಿ ಸಮ್ಯ 
ಗ್ಪೋಧೋತ್ಪತ್ತಿಃ? ಉಚ್ಯತೇ | (ನೈ. ಸಿದ್ಧಿ. ೩-೧೦೪ ಅವ) 
ಶಬ್ದದಿಂದ “ನಾನು ಬ್ರ ಹ್ಮನಾಗಿರುವೆನು' ಎಂಬ ಸಮ್ಯಗ್ಚ್ವ್ವಾನವಾಗು 


ವದು ಹೇಗೆ? ಇದಕ್ಕೆ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ : 


108. ಸಮ್ಯುಗ್ಧಾ ಎನಶಿಖಿಪ್ಲುಷಸ್ಟಮೋಹತೆತ್ಕಾರ್ಯೆರೂಪಿಂಃ | 
ಸಕೃನ್ನಿವೃತ್ತೇರ್ಜಾಧ್ಯಸ್ಯ ಕಂ ಕಾರ್ಯೆಮವಶಿಷ್ಯತೇ | 
(ನೈ. ಸಿದ್ಧಿ. ೪-೫೯) 
ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ವ್ವಾನವೆಂಬ ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಅದರೆ ಅಜ್ಞಾ ನವೂ ಕಾರ್ಯವೂ 
ಸುಟ್ಟುಹೋದ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳಾತನಿಗೆ ಬಾಧ್ಯೆವಾದದ್ದೆಲ್ಲವೂ ಒಮ್ಮೆಗೇ ನಿವೃತ್ತ 
ವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಇನ್ನು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು ಏನು ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆ? (ಜ್ಞಾನ 
ವುಂಟಾದಮೇಲೂ ಅಜ್ಞಾನಲೇಶನಿರುತ್ತದೆ, ಅಥವಾ ಮಿಥ್ಯಾಸಂಸ್ಕಾರವಿರು 
ತ್ತದೆ, ಅದನ್ನು ಕಳೆಯಲು ಅಭ್ಯಾಸವು ಬೇಕು- ಎಂಬುವರ ಮತವು ಇದರಿಂದೆ 
ತಿರಸ್ಕ ಎತನಾಗುತ್ತದೆ.) 


109. ನಾವಿರಕ್ತಾಯ ಸಂಸಾರಾನ್ನಾನಿರಸ್ತೈ ಷಣಾಯು ಚೆ | 
ನ ಚಾಯಮವನತೇ ದೇಯಂ ನೇದಾನ್ಮಾರ್ಥ್ಧಪ್ರುನೇಶನಮ್‌ ॥ 
ಜ್ಞಾತ್ವಾ ಯೆಥೋದಿತಂ ಸಮ್ಯಗ್‌ ಜ್ಞಾತವ್ಯಂ ನಾವಶಿಷ್ಯತೇ 1 
(ನೈ. ಸಿದ್ದಿ. ೪-೭೧, ೭೨) 
ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ನಿರಕ್ಷನಾಗದವನಿಗೂ ಏಷಣೆಯನ್ನು ಬಿಡದೆ ಇರುವನನಿಗೂ. 
ಯಮವಿಲ್ಲದನನಿಗೂ (ಮನಃಪ್ರಧಾನವಾದ ಅಹಿಂಸಾದಿ ಸಾಥೆನಗಳನ್ನು ಅಳ 
ವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳೆದವನಿಗೂ) ನೇದಾಂತಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ ವೇಶವನ್ನು ಕೊಡಬಾರದು. 


ಹ 


ಸಮ್ಮ ಗ್ಹರ್ಶನ ೫೩೭ 


110. ವಸ್ತುನೃತ್ತಾತ್ಮೆಸಂಬೋಧಧ್ವಸ್ತಸಂಸಾರಕಾರಣಕ | 
ವ್ಯಾನಿದ್ಧಾಶೇಷಸೆಂಸಾರೋ ನಿಮುಕ್ತೋ ನಾ ವಿಮುಚೈತೇ ॥ 
(ಸುರೇಶ್ವರರೆ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷದ್ಭಾಷ್ಯವಾರ್ತಿಕ : ೨-೪-೫) 

ವಸ್ತುತಂತ್ರವಾದ ಸಮ್ಯುಗ್ನಾ ೫ ನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾದೆ (ಸಂಸಾರಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ) ಅಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ಜ್ಞಾನಿಯು ಜನನಮರಣರೊಪವಾದ ಸಂಸಾರ 
ವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು, ಸ್ವಭಾವದಿಂದಲೇ ನಿಮುಕ್ತನಾದವನು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ 
ನಾಗುತ್ತಾರೆ. 

111. ಸನ್ಕುಗ್ನಾ ನಂ ಯೆದಾಶ್ರಿತ್ಯ ತನ್ಮೋಹೋಪಿ ತೆದಾಶ್ರಯಃ। 

ಅಬಾಧಿತೆಂ ತನೋಂತ್ರಾೀಸ್ತೆ ಇತ್ಯುಕ್ತಿರ್ಜಡವಕ್ತೈಕಾ | 
(ಬೃ. ಭಾ. ವಾ. ೨೦೯) 
ಅಜ್ಞಾನಜನ್ಯವಾದ ಮೋಹವು ಯಾವ ಆತ್ಮನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದೆಯೋ 

ಆ ಆತ ನಲ್ಲಿಯೇ ಉದಿಸಿದ ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ವ್ವಾನದಿಂದ ತಮೋರೂಪಅಜ್ಞಾ ನವು 

ಬಾಧಿತವಾಗಲಿಲ್ಲವೆನ್ನು ವದು ಮೂಢರ ಮಾತಾಗುತ್ತದೆ. 

112. ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ಜಾತಿನಿರ್ದೇಶಃ ಕ್ರತ್ರಸಂನಿಧಿಕಾರಣಾತ್‌ | 
ಬ್ರಹ್ಮಜಾತಿಃ ಪರಾದಧ್ಯಾದಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶಿನಂ ನರಮ್‌ ॥ 

(ಬೃ, ಭಾ. ವಾ. ೨೫೦) 
"ಕ್ಷತ್ರ' ಎಂಬ ಪದದ ಸನ್ನಿಧಾನದಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಎಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ 
ಚ್ರಾಹ್ಮಣಜಾತಿ ಸ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶಿಯಲ್ಲದ 
ಮನುಷ್ಯ ನನ್ನು ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣ್ಯವು ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತ A (ಬ್ರ ಹ್ಮಸ್ಪ ರೊಪದ ಸರಿಯಾದ 
ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 'ವತೆನಿಕುವ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶಿಯೇ ನಿಜನಾದ fT: 
ಇದರಿಂದ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ.) 
113. ಸಂಸರತ್ಯನ್ಯಥಾಜ್ಞಾ ನಾತ್‌ ಸಮ್ಯಗ್ನಾನಾದ್ದಿ ಮುಚ್ಛತೇ। 
(ಬೃ. ಭಾ. ವಾ, ೨೬೦) 
ತಪ್ಪು ಕಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದ ಸಂಸಾರೆದಲ್ಲಿ ಸಕ್ಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಸರಿಯಾದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ, 

114. ಸ್ವಾಭಾನಿಕೋ ಯಂ ಪ್ರಲಯ ಇತಿ ಹೌರಾಣಿಕಾ ಜಗುಃ | 
ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಸ್ತು ನಿಲಯೆಃ ಸಮ್ಯಗ್ಲಾನೈಕೆಪೂರ್ವಕೆಃ || 

(ಬೃ. ಭಾ. ವಾ. ೩೯೭) 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ತಾನಾಗಿಯೇ ಆಗುವ ಪ್ರಪಂಚಪ್ರಲಯವನ್ನು ಪೌರಾಣಿ 
ಕರು ಪ್ರಾಕೃತ (ಸ್ವಾಭಾವಿಕ) ಪ್ರಳಯ-ಎನ್ನುವರು. (ಹೀಗೆ ಪ್ರಲಯನಾಡ 
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ಮೇಲೂ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚವು ಪುನಃ ೈಷ್ಟ್ರಿಯಾಗುವದಕ್ಕೆ ಅನಕಾಶ 
ವಿರುತ್ತದೆ.) ಆದರೆ, ಸಮ್ಯಗ್ಭ್ವ್ವಾನ ಡೆ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕ 
ವಾದ ಆತ್ಯಂತಿಕಪ್ರಳಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


715. ಸ್ವರೂಪೆಲಾಭಮಾತ್ರೇಣ ಸಮ NEE ತವ! 
ಯಶೋ ಹನ್ತಿ ಸಾ ನಾಸಾವಭ್ಯಾಸಂ ಪ್ರತಿ ನೀಸ್ರತೇ 
(ಬೃ. ಭಾ. ವಾ. ೪೩೨) 


ಸಮ್ಯಗ್ನನದಿಂದ ಅಜ್ಜಾ ನವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶವಾಗಿ ಆತ್ಮ 
ಸ್ತರೂಪದ ಲಾಭವಾಗುವದರಿಂದೆ, ಜ್ಞಾ ನದ ಅಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಅದು ಅಪೇಕ್ಷಿಸು 
ವದಿಲ್ಲ. (ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಪ್ರಸಂಖ್ಯಾನವಾದಕ್ಕೆ ನಿರೋಧವಾಗಿದೆಯೆಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ.) 


116. ಸರ್ವಮಾಕ್ಶೇತಿ ಮ ೀಜನ್ಮನೈನಾಖಲಂ ತಮಃ | 
ಧ್ವಂಸಮೇತಿ ತತಃ ಸಂಜ್ಞಾ ನಾವಿದ್ಯೋತ್ಸಾ *ವಶಿಷ್ಯತೇ ॥ 
(ಬೃ. ಭಾ. ವಾ. ೪೩೭) 


ಸಕಲವೂ ಚಿನ್ಮಾತ್ರಸ್ವರೊಸವಾದ ಆತ್ಮವೇ ಆಗಿದೆ.ಎಂಬ ಸಮ್ಯುಗ್ಡಾನ 
ದಿಂಡ ಸಮಸ್ತತಮಸ್ಸೂ ಸಾಕ 01010 ಅವಿದ್ಯಾಜನ್ಯವಾದ ವಿಶೇಷ 
ಜ್ಞಾನವು ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. 


117. ವಿಶೇಷಸಂಜ್ಜಾ ಯಾಸ್ಯಾಭೂದ್ಹಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾದಿಲಕ್ಷಣಾ | 
ಸಮ್ಯಗ್ಧೀಧ್ವಸ್ತಮೋಹಸ್ಯ ಸಾ ಕೃತ್ಸ್ನಾ ವಿನಿವರ್ತತೇ ! 
(ಬೃ ಭಾ. ವಾ. ೪೪೯) 


ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಯಾ ್ಮನದಿಂದ ನಷ್ಟವಾದ ಮೋಹೆವುಳ್ಳ ನನಿಗೆ ತಾನು ವಿಜ್ಞಾ 
ನಾತ್ಮನೆಂದು (ಜೀವನೆಂದು) ಅವನು ಹಿಂದೆ ಹೊಂದಿದ್ದ ತಪ್ಪುತಿಳಿನಳಿಕೆಯು 
ಬಾಧಿತವಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. 


118. ಷಷ್ಠ ಗೋಚೆರವತ್ಸರ್ವಂ ಕಾರ್ಯಕಾರಣವಜ್ಜಗತ್‌ | 
ಧ್ವಸ್ತಾತ್ಮಾನ್ಭ ಸ್ಯ ಜ್‌! ಸಮ್ಯಗ್ಧ್ಜ್ಹಾ ನೋಡಯೇ ಚವೇತ್‌॥ 
(ಬ. ಭಾ. ವಾ. ೪೭೨) 
ಸಮ್ಯಗ್ಗ್ಜ್ಲಾ ನವು ಉದಿಸಿದ ಕೂಡಲೇ, ಆ ತ್ಮನ ನಿಷಯಕ್ಕಿದ್ದ ಅಜ್ಞಾನವು 
ನಾಶವಾಗಲಾಗ್ಗಿ ಕಾರ್ಯಕಾರೆಣರೊಸವಾದ ಪ ಅನುಸಲಬ್ಬಿ ಎಂಬ 
ಆರನೆಯ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾದ ವಸ್ತುವಿನಂತೆ ಅಭಾವವಾಗುತ್ತ ದೆ. 


ಸಮ್ಯಗ್ದರ್ಶನ “ತ್ತ 


119.. ಸಂಜ್ಞೇಯೆಂ ಕಿಮು ವಿಧ್ವಸ್ತಸಂಸಾರಾನರ್ಥಕಾರಣೇ | 
ಉದಿತೈಕಾತ್ಮ್ಯಯಾಥಾತ್ಮ್ಯಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಜ್ಯಾನದಿವಾಕರೇ [| 
(ಬೃ. ಭಾ. ವಾ. ೪೮೨) 
ಸ್ವಯಂಪ್ರಜ್ಞಾ ಪ್ರಭಾರೂಸನಾದ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಸೆತ್ಯ-ಎಂಬ ಯಥಾ 
ವಶ್ತಾದ ಸಮ್ಯಗ್ಹಾ ವೆಂಬ ಸೂರ್ಯಪ್ರಕಾಶದ ಉದೆಯೆದಿಂದ ಸಂಸಾರ 
ವೆಂಬ ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದೆ ಅನಿದ್ಯಾ ತಮಸ್ಸು ನಾಶವಾಗಿರಲು ಆ ಜಾ'ನಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಂಜ್ಞೆಯು (ವಿಶೇಷಜ್ಞಾ ನವು) ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಉಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯೆ? 


ಎ (0 ಾ.- 


॥ ಓಂ ತೆತ್‌ಸದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಣೇ ನಮಃ || 
ಮೈತ್ರೇಯೀ-ಯಾಜ್ಞವಲ್ವ್ಯಸಂವಾದ  “ 


ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಜೀವರಾತಮಹರ್ಹಿಗಳ ವರಪುತ್ರರಾದ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರು 
ಉಪನೀತರಾದ ಮೇಲೆ, ಬಾಲ್ಯದಲ್ಲಿ, ತಮ್ಮ ತಂದೆಯವರಲ್ಲಿ ಸಂಹಿತಾಧ್ಮಯನ 
ವನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಿದರು. ಅನಂತರ ವೈಶಂಪಾಯನಮಹರ್ಸಿಗಳ ಗುರುಕುಲ 
ವಾಸದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನಮಾಡಿ, ಅವರಿಂದ ಪಡೆದಿದ್ದ ವೇದವಿದ್ಯೆಯನ್ನು-ದೈವ 
ವಿಲಾಸನೆಂಬಂತೆ- ಅವರೆ ಆಜ್ಞಾನುಸಾರ ಅವರಿಗೇ ಗುರುದಕ್ಷಿಣೆಯಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಸಿ, 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯರು ಸ್ವಾಭಿಮಾನದಿಂದ ಹೊರಚಿನ್ಮಿ, ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾದ ತಪಃಖೌಾರುಸ 
ದಿಂದ ಆದಿತ್ಯದೇವನ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನು ಪಡೆದರು. ಅವರು ಸೂರ್ಯನಾರಾಯಣ 
ನಲ್ಲಿ ಅಂತರ್ಗತನಾದ ವೇದಪುರುಷ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನ ಕೈ ಕೃಪೆಯಿಂದ ಶುಕ್ಲಯಜು 
ರ್ವೇದನನ್ನೂ ಶತಪಥಬ್ರಾಹ್ಮಣವನ್ನೂ ಮತ್ತು ಈಶಾವಾಸ್ಯ ವೆಂಬ. ಉಪ 
ನಿಷತ್ತನ್ನೂ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಅನುಗ್ರ ಹೆಮಾಡಿ ಭಗವಾನ್‌ ಯಾಜ್ಞ ನಲ್ಸ್ಯುರಾದರು. 

ಯಾಜ್ಞನಲ್ಪ್ಯರಿಗೆ ಕಾತ್ಯಾಯನೀ ಮತ್ತು ಮೈತ್ರೇಯೀ ಎಂಬ ಇಬ್ಬರು 
ಪತ್ತಿಯರಿದ್ದರು. ಕಾತ್ಯಾಯನಿಯು ಭಾನನಾಪ್ರಧಾನಳೂ ಪ್ರೇಮಳಸ್ವಭಾವ 
ದವಳೂ ತನುಮನಗಳಲ್ಲಿ ಶುಚಿರ್ಭೂತಳೂ ನಯವಿನಯಸಂಪನ್ನಳೂ ಮೃದು 
ಮಧುರಭಾಷಿಣಿಯೂ-ಗುರುಹಿರಿಯರಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳವಳೂ ಪತಿಭಕ್ತಿಸರಾಯಣೆ 
ಯೊ ಉದಾರಚರಿತೆಯೂ ಗೃಹಕೃತ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅತಿಥಿಸತ್ಪಾರದಲ್ಲಿಯೂ ದಕ್ಷಳೂ 
ಶ್ರದ್ಧಾ ಮಯಿಯೂ ಆಗಿದ್ದಳು. ಒಟ್ಟಿ ನಮೇಲೆ, ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಫ್ಯರು ಗ್ಗೆ ಹಸ್ಕಾ 
ಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಂಪಾದಿಸಬೇಕಾ ದ ಧರ್ಮ, ಅರ್ಥ, ಕಾಮ- 4 ಮೂರು ಪುರು 
ಷಾರ್ಥಗಳ ಸೇವನೆಗೆ ಸಹಾಯವಾದ ಸಕಲ ಸದ್ಗುಣಗಳ ಸಂಪತ್ತೂ ಭಗವತೀ 
ಕಾತ್ಯಾಯನಿಯಲ್ಲಿ ಸಮೃದ್ಧಿ ಯಾಗಿದ್ದಿತು. 

ಆದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯಾದ ಗಾರ್ಗಿಯ ಪವಿತ್ರಸಹವಾಸದಲ್ಲಿ ಚಿಕ್ಕ 
ವಯಸ್ಸಿನಿಂದಲೂ ಬೆಳೆದಿದ್ದ ಮೈತ್ರೇಯೀಮಹಾದೇನಿಯಲ್ಲಿ ಅಚಲವಾದ ಶ್ರದ್ಧಾ 
ಭಕ್ತ yp ಳೊಡನೆ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ವಿವೇಕವೈರಾಗ್ಯ ಶಮದಮಾದಿಗಳೂ 
ಮೋಕ್ತಾಸೇಕ್ಷೆಯೂ ಸೇರಿಕೊಂಡು, ಆ ಕಲ್ಯಾಣಿಯು ದೈವೀಸದ್ಗು ಣಸಂಪತ್ತಿನ 
ಮಹಾನಿಧಿಯಾಗಿದ್ದಳು. ಇದರಿಂದ' ಪರಮಪುರುಷಾರ್ಥವಾದ ಮೋಕ್ಷಸಾಧನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಪತಿದೇವರಿಗೆ ಸಹಾಯಕಳಾಗಿಯೂ ಅವರು ತಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪಾನಂದ 
ದಲ್ಲಿರಲು ಅನುಕೂಲೆಯಾಗಿಯೂ ಮೈತ್ರೆ €ಯಿಯು ಇದ್ದಳು. 


೬೨ . ಸಮ್ಯಗ್ಧ ರ್ಶನ 
೦ 


ಹೀಗೆ, ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಮಹಾಲಕ್ಷ್ಮಿ ಯೆಂಶೆಯೂ ಮಹಾಸರೆಸ್ಪತಿಯಂತೆಯೂ ' 
ಬೆಳಗುತ್ತಿದ್ದ ಕಾತ್ಯಾಯಸೀ- ಮೈತ್ರೇಯೀ ಪುಣ್ಯವತಿಯರಿಂದೊಡಗೂಡಿದ 
ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ್ಯರೆ ಸಂಸಾರವು ಪರೆಸ್ಸರ ವಿರೋಧಿಗಳೆಂಬಂತೆ ತೋರುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ನಿವೃತಿ ಶ್ರಿ ಧರ್ಮಗಳ ನಲಕ್ಷಾಸೆಮನ್ವಯೆವಾಗಿ ಶ್ರೇಯಃಪ್ರೇಯಗಳೆಂಬ ಅವ್ಳ ತ 
ದ ತುಂಬಿತುಳುಕುತ್ತಿತ್ತು. 


ಮಿಥಿಲಾನಗರದೆ ಜನಕಮಹಾರಾಜನಿಂದೆ ವ್ಯ ವಸ್ಸಿ ತವಾಗಿದ್ದೆ ಮಹಾ 
ವಿಸ್ತೃತ್‌ಸಭೆ ಸಲ್ಲಿ, ವಿಖ್ಯಾತ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞರೊಡನೆ ನಡೆದ ವಾದದ "ಫಲವಾಗಿ 
ಭಗವಾನ್‌ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ ಕೇ ಸರ್ವತ್ರೆ ಷ್ಟಬ್ರ ಹ್ಮೆನೇತ್ತರೆಂದು ನಿರ್ಣಯವಾಗಿ 
ದಿತು. ಇದರಿಂದೆ ಪರನುಸಂತುನ್ಪ ನಾದ Pe ಯಾಜ ಸ್ಹವಲ್ಯ್ಯರಿಗೆ 
ಉತ್ಕೃ ಎಸ ವಾದ ಸಹಸ್ರ ಸಾಲಂಕೃ ಚ ಗೋವುಗಳನ್ನು ದಾನಮಾಡಿದುದಲ್ಲದೆ, 
ಭಗವಾನರನ್ನು ಸರ್ವಜ್ಞ ನೀಠದಲ್ಲಿ "ಕುಳ್ಳಿ ರಿಸಿ ಪಟಾ ಿಭಿಷೇಕಮಾಡಿ ತನ್ನ ಗುರು 
ಗಳನ್ನ ಗಿಸ್ಟಿ (ಕರಿಸಿದ್ದ "ಮು. 


ಭಗವಾನರು. ಪರಮಸಾಧ್ವಿಯರಾದೆ ಪತ್ನಿಯರೊಡನೆ ಆದರ್ಶವಾದ 
ಗೃ ಹಸ ಧರ್ಮವನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಲೇ ಈಶ್ವ ರಾನುಗ್ರ ಜನಿ ಉಜ್ಜ_ಲವಾದ 
ವೆತೀಕೆಬಲದಿಂಡಲೂ ಜ್ಞಾ ನಸಾಢನಗಳ ಸಕಾ 4 ಗಾಢವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾ 
ನಂಡದೆಲ್ಲಿ ಬಹುಕಾಲದಿಂದ ನೆಲೆನಿಂತವರಾಗಿದ್ದರು. ಆದರೂ ಅನುಭವರೂನ 
ವಾದ ಆತ್ಮಾನಂದೆದಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಉಪಶಾಂತಿಯನ್ನು ಪ ಪಡೆಯುವ 
ದಕ್ಕೋಸ್ತರ ಎಲ್ಲಾಬಗೆಯ ಲೌಕಿಕ ಹಾಗೂ ವೈದಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳಿಂದಲೂ 
ಪೂರ್ಣವಿಶ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವದೂ ಅವರಿಗೆ ಅಗತ್ಯವೆನಿಸಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸ್ವಾಭಾನಿಕವೂ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವೂ ಆದೆ ವಿದ್ವತ್‌ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸ 
ಲೋಸ್ಕರ ಅವರು ತಮ್ಮ ಪುಣ್ಯಪತ್ನಿಯರೆ ಸುಖಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ ತಮ್ಮ ಲೌಕಿಕ 
ಸಂಪತ್ತೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಎರಡು ಸಮಭಾಗಮಾಡಿ, ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಹೆಂಚಿಕೊಟ್ಟು, ನಿಸ್ಸೆಂಗ 
ರಾಗಲು ಅವರ ಅನುಮತಿಯನ್ನು ಕೇಳಿದರು. 


ಅನನ್ಯವಾದ ಉತ್ಕಟ ಪತಿಭಕ್ತಿಯುಳ್ಳೆ ಧೆರ್ಮಪತ್ನಿಯಾದ ಕಾತ್ಯಾಯನೀ 
ದೇವಿಗೆ ನತಿಸೇವನ ಈ ಬಗೆಯೆ ಎಡದ EE ಆಘಾತ ಉಚ 
ಆದರೂ ಸಂಪೂರ್ಣಸಮರ್ಪಣಭಾವದಿಂದ ಪತಿಯ ಇಚ್ಛೆಯನ್ನೇ ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ 
ಯೆಂದೂ ಸತಿಯ ಸಂತೋಷವನ್ನೇ ತನ್ನ ಸ ನಂಬಿದನಳಾದ್ದ. 
ರಿಂದ ಆಕೆಯು ನಿರ್ಮಲಪ್ರೇಮದೆ ನಡನ ಸುಮ ನಿರಬೇಕಾಯಿತು. 
ತನ್ನ ಸಮ್ಮತಿಯ ಅಥವಾ ಅಸಮ್ಮತಿಯ ಹೊಣೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು, ಜಾಣೆಯೂ 
ತನಗೆ ಪೂಜ್ಯಳೂ ಆಗಿದ್ದ ತನ್ನ ಅಕ್ಕನಾದ ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ ಪಹಿಸಿ, ಆಕೆಯ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಕಾತರದಿಂದೆ ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತಿದ್ದಳು. 


ಮೈತ್ರೇಯೀ.- ಯಾಜ್ಞ ನಲ್ಲ ) ಸಂವಾದ ೬ತ್ಟಿ 


ಆದರೆ ಮೋಕ್ತಾರ್ಥಿನಿಯಾಗಿಯೇ ಸದು _ರುಭಾವನೆಯಿಂದ ಶ್ರೋತ್ರಿಯ 
ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕ ರಾದ ಭಗವಾನರ ಕೈಹಿಡಿದಿದ್ದ ತೀಕ್ಷ್ಣ ಮತಿಯೂ ವಿವೇಶಶಾಲಿಕಿ 
ಯೂ ವಿಚಾರಸರಳೂ ವಿರಕ್ಷಳೂ ಆದ ಮೋಕ್ಷನತ್ನೀ ಮೈತ್ರೇಯಿಗೂ ಸಹ 
ಪತಿದೇವನ ಸರ್ವಸಂಗನರಿತ್ಯಾಗಸೂಚಕವಾ ದ ನೂತನ ಪರಿವರ್ತನೆಯೂ 
'ವರ್ತನೆಯೂ ಸಹನೆಯಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೈತ್ರೇಯಿಯು ವಿವೇಕಿಯಾದರೂ 
ಸ್ತ್ರೀಸಹಜನಾದ ಪ್ರೇಮಳ ಸ್ವಭಾವದ ವಿರಹವಿಹ್ವಲತೆಯಿಂದ ವಿನಯವಾಗಿ 
ಭಗವಾನರಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾ ಪಿಸಿಕೊಂಡಳು - 
ಶೆ ಗುರುದೇವ! ಕರ್ಮೊೋಪಾಸನೆಗಳೆಂಬ ಸಾಧನಗಳಿಂದ ಸಾಧಿಸಲ್ಪಡುವ 
( ಸಾಥೆನಸಾಧ್ಯಗಳಾದ) ಸಮಸ್ತಲೋಕಗಳನ ಟ್ಟ ಅವುಗಳ ಐಶ್ರರ್ಯಗಳನ್ನೂ 
ಅನಿತ್ಯ ವಾದವುಗಳೆಂದೂ ದುಃಖಮಿತ್ರಿತವಾ ದವುಗಳೆಂದೂ ನಿಮ್ಮ ದಯದಿಂದ 
ತಿಳಿದು, ಪುಣ್ಯಪಾಪಗಳನ್ನೂ ಇಷ್ಟಾ ನಿಷ್ಟ ಗಳನ್ನೂ ಮೀರಿರುವ ಜೀವನು ಶಕ್ತರಾದ 
ತಮ ನ್ನು ಸದ್ದುರುಗಳೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ನು ಮೋಕ್ಷಾರ್ಥಿನಿಂ ತಾದ ಬಃ 
ತಮ್ಮೀ ಗುರುಕುಲದಲ್ಲಿ ಸೇವಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ತಾವು ನಮಗೆ ಪತಿದೇವರಾಗಿರುವದ 
'ಕೈಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಗುರುದೇವರಾಗಿದ್ದೀರಿ. ನಾವು ತಮಗೆ ಕೇವಲ ಪತ್ನಿ 
'ಯರಾಗಿದ್ದರೆ ನಿಮ್ಮ ಲೌಕಿಕವಾದ ಏಕೆ ್ರಿರ್ಯವನ್ನು ನಮಗೆ ಹೆಂಚಿಕೊಟ್ಟು 
ತಾವು ನನ್ನಿ ೦ದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಗೆ ನಡೆಯಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ 
ಮಹಾತ್ಮ! cf ತಮ್ಮ i ಸಹವಾಸದಿಂದಲೂ TR TUNE 
ಲೂ ನರಮಾತ ನ ಹೊರತು ಮಿಕದ್ಜೆಲ್ಲವೂ ಅನಿತ್ಯನೆಂದೂ ಅಸತ ವೆಂದೂ 
ನಮ್ಮ ಮನಸಿ ಲ ನಿಶ್ಚ ಯೆವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಯಾವ ನತ್ತ ಕ್ಟೂ ME, ವೈಭವ 
ಕ್ರೂ ನಾವು ನುರುಳಾಗಲಾ ರೆವು.  ಯಾವದರಿಂದ ಸಸ ಹುಟ್ಟು ಿಸಾವುಗಳಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿ ಅಮ )ಿತರಾಗಲಾರೆವೋ ಅವುಗಳಿಂದ ನಮಗೆ” ಆಗಬೇಕಾದ 
'ಪ ರ್ರಯೋಜನನೇನು? "ಮಹಾಸ್ಟ್ರಾ ಮಿ! ತಾವು ಮೊದಲಿಂದಲೂ ತ್ಯಾಗಶೀಲರು 
ಹಾಗೂ ಸಂನ್ಕಾಸಪ್ರಿಯರು. ಸಂನ್ಯಾಸವೆಂದರೆ ತ್ಯಾಗವೆಂದು ತಾವೇ ಹೇಳಿದ್ದೀರಿ. 
ತಮ್ಮ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಇಷ್ಟು ಕಾಲವೂ ನಮ್ಮ. ಗೃ ಹಸ್ಕ ಧರ್ಮದಂತೆ ತಮ್ಮ 
ಸಹಧರ್ಮಿಣಿಯರಾಗಿ ಕರ್ತನ್ಯರೂಸ ವಾಗಿ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದ "ಯಜ್ಞ -ದಾನ-ತಪ 
ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಫಲಾಪೇಕ್ಷೆಯಿಲ್ಲದೆ ಈಶ |ರಾರ್ಪಣಭಾವದಿಂದ ಜಾಡ್ಯ 
ವಂತೆ ನಮಗೆ ಚಿತ್ತಶುದಿ ಯನ್ನೂ ಮನೋಬಲನನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟು, ಫಲಶ್ಯಾಗದ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ನಮ್ಮ ನ್ನೂ ಸಂನ್ಯಾಸಿನಿಯರೆಂಬಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದೀರಿ. ತಾವು 
ನಷ್ಮೊಡನೆ ಆಶ್ರನುದಿದ ಗೃಹಸ್ಥ ರಾಗಿಯೇ ಇದ್ದರೂ ಯಾನ ಅಭಿಮಾನ 
ವನ್ನೂ ವಹಿಸದೆ, ದ್ವಂದ್ವಗಳಿಂದ 'ಹೆರ್ಷನಿಷಾದಗಳನ್ನು ಹೊಂದದೆ, ಏನನ್ನೂ 
ಂಟಸಿಕೊಳ್ಳದೆ, iy ಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕೆಯಿಂದ ಸ್ವರೂಪಸ್ಥವಾ ದ ಸಂತತ 
: ಮತಾನಂದದಲ್ಲಿಯೇ ತಾವು ಓಲಾಡುತ್ತಿ ದ್ವೀರೆಂಬುದು. ನಮ್ಮ ನಿರಂತರವಾದ 


೬೪ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ 


ಅನುಭವ. ಹೀಗೆ, ಸಮಸ್ತ ಅನಾತ್ಮಗಳ ಮೋಹವನ್ನೂ ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ಆತ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಅಚಲವಾಗಿ ನೆಲೆನಿಂತಿರುವದೇ ಪೆರಮಾರ್ಥದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನಿಜವಾದ ಸಂನ್ಯಾಸನೆಂದು ತಾವೇ ನಮಗೆ ಆಗಾಗ ಹೇಳುತ್ತಿರುತ್ತೀರಿ 
ಅಲ್ಲವೆ? ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾನೇ ನಿಜವಾದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳು ಆಗಿಯೇ ಇದ್ದೀರಿ, 
ಅಲ್ಲವೆ? ನಮ್ಮನ್ನೆಲ್ಲಾ ತ್ಯಾಗಮಾಡಿ ದೂರ ಹೋಗಿ, ಏಕಾಂಗಿಗಳಾಗಿ ತಾವು, 
ಈಗ ತಮಗಿರುವ ಬ್ರಹೆ ಜೌ ಇ ನಕ್ಕಿಂತಲೂ ಆನಂದಾನುಭವಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ದೇನನ್ನು ಸಂ ಂಪಾದಿಸಬಲ್ಲಿರಿ ? ಸ್ವಾಮಿ! ಪ್ರೇಮಾನಂದಫೆನರಾದೆ ತಮ್ಮ 
ನಿಯೋಗವನ್ನು ಸಹಿಸಲಾರದ ಸಂಕಟದಿಂದ, ಈ ದೀನಳು ತಮ್ಮಿಂದ 
ಫಲಿತ ನಾಶನನ್ನೇ ತಮಗೆ ಒಪ್ಪಿಸುತ್ತಿರುವ ಧಾಷ ವನ್ನು ಕ್ಷಮಿಸಬೇಕು. 
ಎಷ್ಟೋ ಕೋಟಿಜನ್ಮ ಗಳ ಪುಣ್ಯ ಗ ವಶ ರಾನುಗ್ರಹೆದಿಂದೆಲೂ 
ಮಹಾತ್ಮ ರಾದ ತಮ. ಪನಿತ್ರಸನ್ನಿಧಿಯನ್ನು ಸೇರಿದ್ದೇವೆ. ಸಂಸಾರಧೆರ್ಮದ 
ಪತಿ (ಸಂಬಂಧವನ್ನು “'ಸರಿಶ್ಯಾಗಮಾಡಲು ತಾವು ಇಚ್ಛೆ ಸಿರುವಿರಾದರೆ, ಸದ್ಗುರು 
ಜಿ ಶಾವು ನವ್‌ ನ್ನು ಶಿಷ್ಯರೆನ್ನಾ ಗಿ ಪರಿಗ್ರ ಹಿಸಿ ಉದ್ದೆ ರಿಸಬೇಕು. ಯಾವ 
ಪರತತ್ತ ೃನನ್ನು ತಿಳಿದಿರುವದರಿಂದೆ ತಾವು ಅಕ್ಷಯವೂ ಅವ್ನು )ತವೂ ಆದ ನಿತ್ಯಾ 
ನಂದಸ್ಸರೂಪರಾಗಿದ್ದೀರೋ ಆ ದಿವ್ಯತತ್ತ ವನ್ನೇ ಕ ನಮಗೂ 
ಬೋಧಿಸಬೇಕು. ಸಕಲಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ ಸು ತ್ರ ಪೃಧ್ವಿಯೇ ನಮ್ಮ 
ಕೈವಶವಾದರೂ ಅದರಿಂದೆ ಅಮ್ಮ ತತ್ತ ವು ಲಭಿಸಬಲ್ಲದೆ ಹೇಗೆ? ಸಕಲ ಭೂತ 
ಗಳಲ್ಲಿರುವ ಆತ್ಮವೇ ಸ್ತಿ ಸ್ತ್ರೀಯರೆಲ್ಲಿಯೂ ಸಮವಾಗಿ ಇರುವದರಿಂದ, ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ಪ್ರೀತಿಯೂ ವೈರಾಗ್ಯ ಸ ಮುಮುಕ್ಷುತ್ತವೂ ಮಾತ್ರ ಇದ್ದರೆ ನಾವೂ ಆತ್ಮ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಕೈನಲ್ಯಪ್ರಾಪ್ರಿಗೂ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಬಲ್ಲೆವಲ್ಲವೆ ? 


ಫಾತ ಜ್ಯಯನಿ: ಭಗವನ್‌! ನನಗೆ ಪೂಜ್ಯ ಳೂ ಜಾಣೆಯೊ ಆದೆ ನಮ್ಮ 
ಅಕ್ಕನು ಜ್ಞಾನಿಗಳಾದ ತಮಗೆ ಬ ಮೋಕ್ಷಸತ್ನಿಯಾಗಿದ್ದಾಳೆ. 
ನನ್ನ ಮೃದುಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಮೊರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಮೂಕವೇದನೆಗಳಿಗೆ ಭವತಾರಿಣಿ 
ಯಾದ ನನ್ನ ನಲ್ಮೆಯ ಅಕ್ಕನು ಉಚಿತೋಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಚತುರೋಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ 
ಒದಗಿಸಿ ಅನುಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾಳೆ, ಈ ಮಹಾಮಾತೆಯ ಭಾವನೆಯೇ ನನ್ನ ಭಾವನೆ 
ಯೂ ಈ ಮಹಾದೇವಿಯ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯೇ ನನ್ನ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯೂ ಆಗಿವೆ. 
ಶಾಂತಿಪ್ರದಾತರಾದ ತಾವು ಗಂಗಾಯಮುನೆಯರಂತಿರುವ ನಮ್ಮನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಆನಂದಸಾಗರದಲ್ಲಿ ವಿಲೀನಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು, 


ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ: ಆಹಾ! ಪ್ರಿಯತಮೆಯರಾದ : ಮೈತ್ರೇಯೀ 
ಕಾತ್ಯಾಯನೀ ದೇವಿಯಕ್ಕೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿಯೇ ಅಪೂರ್ಪ ದಿವ್ಯರೆತ್ನೆಗಳಾದ ನೀವು 
ಎಂಥಾ ಅಸಾಧಾರಣ ಸತ್ಯವನ್ನೇ ನುಡಿಯುತ್ತಿದ್ದೀರಿ! ಬನ್ನಿ, ಬನ್ನಿ; 


ಮೈತೆಯೀಯಾಜ್ಞ ನಲ ) $ ಸಂವಾದ ೬೫ 


ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳಿ, ನಿಮ್ಮಿಬ್ಬರಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಸ್ಥಾರಭೇದವೂ ಅಧಿಕಾರಭೇದವೂ 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿದ್ದರೂ ನಿಮ್ಮ ಅನನ್ಯಭಕ್ತಿಯಿಂದಲೂ ಅಸಾಧಾರಣಶ್ರಶ್ಧೆ 


Red ದೈವೀಸದ್ದು ಣಸಂಪತ್ರಿ ನಿಂದಲೂ ನೀವು ನಮಗೆ ಅತ್ರ ಂತಸ್ರಿಯೆ 


ರಾಗಿದ್ದೀರಿ, ಹಾಗೂ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಸತ್ಪಾತ್ರರಾಗಿದ್ದಿ, (ರಿ. 
ಕರ್ಮೋಪಾಸನೆಗಳೆಂಬ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಸು ಸಡೆಯಬಹುದಾದೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕದವರೆಗಿನ ಭೋಗೈಶ್ಚ ರ್ಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅನಿತ್ಯ ಗಳೆಂದೂ ಅನ್ಫ ತ 
ಗಳೆಂದೂ ಅಸತ್ಯ ಗಳೆಂದೊ ಅಲ್ಪವಾದವುಗಳೆಂದೂ ಘೋಷಿಸಿ ನಿತ್ಯವೂ ಸತ್ಯ ವೂ 


ಮಹತ್ತೂ ಅದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ದಜ್ಞಾ, 'ಸನನ್ನೇ ನೀಡಬೇಕೆಂದು ನೀವು ಆಸೇ್ತಿಸಿದಿ. (ರಿ. 
ಲೌಕಿಕವಾದ ಸಂಪತ್ತಿನಿಂದ ನ ಇಷ್ಟವಾದ ಅಮೃತತ್ವವು ಎಂದೂ ಲಭಿಸ 


ಲಾರಜೆಂಬುದನ್ನು ನಿಮಗೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ನಿದ್ಯಾನಿನಯಸಂಪನ್ನರೂ 
ನಿಧೇಯರೂ ಭಾಗ್ಯಶಾಲಿಗಳೂ ಆದ ಪುತ್ರರಿಂಡೆ ಈ ಲೋಕದ ಸಕಲಸುಖಗಳೂ 


ಸಿಕ್ಕ ಬಹುದು. ವಿಶೇಷವಾದ ಧನಲಾಭದಿಂದೆ ಯಜ್ಞ-ದಾನ-ತಪಸ್ಸುಗಳನ್ನು 


ಆಚರಿಸಿ, ಆ ಪುಣ್ಯದಿಂದ ಪಿತೃಲೋಕ-ಸ್ವ್ರ ರ್ಗಲೋಕಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದು, 
ಶಾಸ್ತ್ರ ತದ ಉಪ ಸಸನೆಗಳನ್ನು ಟಿ ಇಷ್ಟ ದೇವತೆಯ ಸಾಕ್ಲ್ಷಾತ್ಪಾರವನ್ನು 
ಹೊಂದಿ ಕಲಾ ಬ ಂತಚಿರೆಸ್ಲಾಯಿಯಾದೆ ಬ್ರಹ್ಮ ಲೋಕವನ್ನೇ ಸಡೆಯಬಹುಮು. 


ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದರಿಂದಲೂ ನಿಜವಾದ ಅಮೃತತ್ವವು ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


ನಿಚಾರದಿಂದೆ ಹೀಗೆ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ, ವೈರಾಗ್ಯದಿಂದ ಶ್ರೋ (ತ್ರಿ ತ್ರಿಯಬ್ಬ ಹ್ಮನಿಸ್ಕ 
ನಾದ ಸದ್ಗುರುವಿನ ಬಳಿಸಾರುವದೇ ಪರಮಶ್ರೆಯಸ್ಸಿಗೆ ಸಾಧನೆ. 


ಆದ್ದ ರಿಂದ ಕೇವಲ ನಿಮ್ಮ ಸುಖಜೀನನಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅಲ್ಲವಾದರೂ ಲೋಕ 


ಕಲಾ ಾಣಾಕರವಾದ ಭಗನದ್‌ಭಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಪ್ರ ಸಾರಮಾಡುವದ 


| ಹ. ಇರುವ ಗುರುಕುಲಾಶ್ರ ಕ್ರಮಧರ್ಮವನ್ನು ನಡೆಸ ಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ದೈವದತ್ತವಾದ 


ನಮ್ಮ ಲೌಕಿಕಥೆನವನ್ನು ನಿಮಗೆ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಇಷ್ಟು ಕಾಲವೂ ನನ್ಮು 


ಸಹವಾಸದಲ್ಲಿದ್ದು ನಿವೇಕವೈರಾಗ್ಯಸಂಪನ್ನ' ನ ನಿಮ್ಮ iC 


ಸಾರ್ಥಕವಾಗುವ ಸಮಯವು ಒದಗಿದೆಯೆಂದು ನಮಗೆ ಅಪಾರವಾದ ಸಂತೋಷ 
ವಾಗಿದೆ. ನಿಮಗೆ ಬೇಕಾಗಿರುವ ಅಮೃತತ್ವಸಾಧನವಾದ ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು 


' ಹಿಂದೆ ಆಗಾಗ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಪುನಃ ಅದನ್ನ. AL RR ಹೇಳು 
'ತ್ರೇವೆ. ಜಿಜ್ಞಾ ಇ ಸುವಿನ ಮನಸ್ಸು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ನಿರ್ಮಲವೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ 


ಮಾ, 


ನಿಕಾಗ್ರವೂ ಆದಂತೆ ೫0 ಶ್ರವಣಮಾಡುತ್ತಿ ರುವ ತತ್ತ್ವಬೋಧೆಯೇ 
ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಆಳವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತಾ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 'ಅಳನಡುತ್ತಾ 


ಬೆಳಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ವಯಂಸಿದ್ಧ, ಅಮೃತ ಸ್ವರೂಪನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನನ್ನು 


, ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವದಕ್ಕಾಗಿ, ಸಾಧೆನಚತುಷ್ಟಯ ಸಂಸನ್ನೆರಾದ 


9: 


೬೬ j ಸಮ್ಮ ಗ್ಹರ್ಶನ 


ಜಿಜ್ಞಾಸುಗಳ್ಳು ಸಾವಧಾನಚಿತ್ತದಿಂದೆ ಗುರುಬೋಭೆಯನ್ನು ಶ್ರವಣಮಾಡ 
ಬೇಕು ಶ್ರವಣಮಾಡಿದ ತತ್ತಾ ರ್ಥವನ್ನು RS ನಿಶ್ಚಯಿಸಿ, 
ಏಕಾಗ್ರತೆಯಿಂದ ಚಿಂತನೆಮಾಡಬೇಕು. 


ಈಗ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ, ನಿನ್ನು ಸಮಸ್ಯೆಗೂ ಸಂದೇಹೆಕ್ಟೂ ಸಂಕಟಕ್ಕೂ 
ಕಾರಣವಾಗಿ, ನಮ್ಮ ಸಂಭಾಷಣೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿತ್ರ ಸಂಸ್ಕಾ ಸದೀಕ್ಷೆಯ ವಿಚಾರೆ: 
ನೀವು ಹೇಳಿದಂತೆ, ಹೆಚ್ಚು ನಿರಕ್ತರಲ್ಲದ ಗೃ ಗ್ಗಹಸ ಓರಾದ ತೆ. ನಡೆಸುವ 
ಈಶ್ವರಾರಾಧನಾರೂಪಕರ್ಮುಯೋಗದಲ್ಲಿ. ಮಾಡುವ ಫಲತ್ಯಾಗವೇ ಒಂದು 
ರೀತಿಯ ಸಂನ್ಯಾಸನೆನ್ನಬಹುದು, ಮತ್ತು ಪ್ರಿಯೆ, ಮೈತ್ರೇಯಿ, ಸಿನ್ನ 
ನಿವೇಕಪೂರ್ಣವಾ ಜಿ ನಿಶ್ಚ ಯದಂತೆ, ಗ ಗೃಹಸ್ಥ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯ ಇದ್ದರೂ ಈಶ್ವರಾ 
ನುಗ್ರ ಹದಿಂದಲೂ ಗುರುಕೃ ಕ ಲಭಿಸಿದ (ಬ್ರಹ್ಮ: ನಿಷ್ಕೆಯಿಂದ) ಆತ್ಮಾ 
ನಂದದಲ್ಲಿಯೇ ಕೆರೆನಿಂತ' ಬಲಡಿಂದ, ಸಮಸ್ತ ಅನಾಸ್ಟ ಗಳ ಸತ್ಯ ತಾಭ್ರ ಮೆ 
ಯನ್ನು (ಮೋಹವನ್ನು) ತ್ಯಾಗಮಾಡಿರುವದೇ ಪರಮಾರ್ಥದೃಷ್ಟಿ ಹ 
ನಿಜವಾದ ಸಂನ್ಯಾಸ ಎಂಬಿದೂ ಸತ್ಯವೇ! ಆದರೆ, ಶಾಸ್ರ್ರೋಕ್ತವಾದ ಬೇರೆ 
ಬಗೆಯ ಸಂನ್ಯಾಸಪ್ರ ಕಾರಗಳ ಅಗತ್ಯವೂ ಇದೆ. 


ಕ್ನ....ಯದ್ದಿ ತದೇಷಣಾಭ್ಯೋ ವ್ಯುತ್ಥಾನಲಕ್ಷಣಂ ಸಾರಿವ್ರಾಜ್ಯಂ 

ಎ ; 8 ಲ WO - 
ತತ್‌ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನಾಬ್ಗಮ್‌ | ಆತ್ಮೆಜ್ಞಾನನಿಕೋಧ್ಯೇಷಣಾ- 
ಸರಿತ್ಯಾಗರೂಸತ್ವಾತ್‌ | ಅವಿದ್ಯಾನಿಷಯತ್ನಾಚ್ಚೈಷಣಾಯಾಃ | 
ತಪ್ಪ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಜಾಸ್ತಿ ಆಶ್ರಮರೂಪಂ ಹಾರಿವ್ರಾಜ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕಾದಿಫಲಪ್ರಾಸ್ತಿಸಾಧನಮ್‌ | ಯದ್ದಿಷಯಂ ಯಜ್ಞೋಪ 
ನೀತಾದಿಸಾಧನನಿಧಾನಂ ಲಿಜ್ಜನಿಧಾನಂ ಚ || (ಬೃ. ಭಾ. ೩-೫-೧) 


ಏಷಣೆಗಳನ್ನು (ಪುತ್ರೈಷಣೆ, ನಿತ್ತೈಷಣೆ, ಲೋಕೈಸಣೆ-ಇನುಗಳನ್ನು) 
ಬಿಟ್ಟೇಳುವ ರೂಪದ ಪಾರಿವ್ರಾ, ಜ್ಯವಿದೆಯಲ್ಲ ಅದು ಆತ ಜ್ಞಾ ನಾಂಗವು ; 
ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ, ಅದು ಆತ್ಮ ಜಾ ನಕ್ಕೆ ನಿರುದ್ಧವಾ ಗಿರುವ ಏಷಣೆಯನ್ನು ಪರಿತ್ಯಾಗ 
ಮಾಡುವ ಸ್ಪರೂಪದ್ದಾ ಗಿರ ಮತ್ತು ಏನಣೆಯ; (ಇಚ್ಛೆಯು) ಅ ಅವಿದ್ಯಾನಿಷಯ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿ, ಆಶ್ರಮರೂಪವಾಗಿರುವ, ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕವೇ ಮುಂತಾದ ಫಲವನ್ನು ಪಡೆಯುವದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುವ ಪಾರಿ 
ವ್ರಾಜ್ಯವೂ (ಸಂನ್ಯಾಸವೂ) ಇದೆ. ಅದರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಜ್ಞೋ ಸವೀತವೇ ಮುಂತಾದ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ವಿಧಿಸಿದೆ ; ಲಿಂಗವನ್ನೂ 
(ತ್ರಿದಂಡ, ಕಮಂಡಲು. ಮುಂತಾದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯ ಚಿಹ್ನೆದೆ. ವೇಷವನ್ನೂ) 
ವಿಧಿಸಿದೆ. ಇದು ಅಜ್ಜರಾದ ಸ್ಮಾರ್ತಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳ ನಿಷಯ. 


ಮೆ ುತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞ ನಲ ) ಸಂವಾದ ೬೭ 


. ಅತ್ಮಜ್ಜಾ ಸ್ಲಾನದೊಡನೆ ಏಷಣಾತ್ಯಾಗವು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಇದ್ದೇ ಇರುವದೆ 
ರಿಂದ, ದ್ಯ [ಜ್ಞಾನಕ್ಕಾ ಗಿ ಯತ್ನಿಸುವವರು ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ನಿಷಣಾತ್ಯಾ ಗವನ್ನು 

ಮಾಡಲೇಬೇಕು. ಜ್ಞಾ ನಸಾಧನಕ್ಕೆ ವಿರುದ $ ವಾಡುದನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡರೆ 
ಜ್ಞಾನಪ್ರಾಥ್ಮಿಗೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗುವದೆಂಬುದು ಸ NE ಇದೆ. 


2. ...ಯದೇವ ಸಾಕ್ಷಾಪಪರೋಪ್ರಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಯ ಆತ್ಮಾ 
ಸರ್ವಾನ್ತರಃ ತಂ ಮೇ ವ್ಯಾಚಕ್ಷ್ವ...ಏತಂ ನೈ ತಮಾತ್ಮಾನಂ 
ವಿದಿತ್ವಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಃ ಪ್ರತ್ರೈ ಸಣಾಯಾಶ್ಲ ವಿಶ್ತೈ ಷಣಾಯಾಶ್ಚ 
ಲೋಕೈಷಣಾಯಾಶ್ಚ ವ್ಯತ್ಥಾಯ ಅಥ ಭಿಕ್ಲ್ಷಾಚರ್ಯಂ ಚರಕ್ರಿ 

..ತೆಸ್ಮಾದ್‌ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ ಪಾಣ್ಣಿತ್ಯಂ ನಿರ್ವಿದ್ಯ ಬಾಲ್ಯೇನ ತಿಸ್ಕಾ 
ಸೇತ್‌ 1" ಬಾಲ್ಯಂ ಚ ಪಾಣ್ಮೆತ್ಯಂ ಚ ನಿರ್ನಿದ್ಯ ಅಥ ಮುನಿಃ 

ಅಮೌನಂ ಚ ಮೌನಂ ಚೆ ನಿರ್ನಿದ್ಯ ಅಥ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ ಸ 
nN) | (ಬೃ. ೩-೫ ೧) 

“ ಯಾವದು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಜಟ 0 ಬ್ರಹ್ಮವೋ, ಯಾವನು 
ಸರ್ವಾಂತರನಾದ ಆತ್ಮನೋ ಯಾನನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಅಮೃತನಾಗು 
'ತ್ತಾನೋ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೋ ಅವನನ್ನೇ ನನಗೆ ವಿವರಿಸಿ ಹೇಳು. ಎಂದು 
ಕಹೋಲಕೌಷೀತಕೇಯನು ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ನನ್ನನ್ನು ಕೇಳಿದನು. ಮೈತ್ರೇಯಿ, 
ಅದಕ್ಕೆ ನಾನು ಹೀಗೆ ಉತ್ತರವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ : ಯಾವನು ಹೆಸಿವ್ರಬಾಯಾರಿಕೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಶೋಕವನ್ನೂ ಮೋಹವನ್ನೂ ಜರೆಯನ್ನೂ ಮೃತ್ಯುವನ್ನೂ 
ಅತಿಕ್ರಮಿಸಿರುವನೋ ಅವನೇ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಸರ್ವಾಂತರನಾದ ಆತ ನು, 
ಆ ಈ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಅರಿತುಕೊಂಡು ಪೂರ್ವಕಾಲದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಪತ್ರೈಸಣೆ 
ಯಿಂದಲೂ ವಿತ 3ಸಣೆಯಿಂದಲೂ ಲೋಕೈಷಣೆಯಿಂದಲೂ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು ಇನ್ನು 
 ಭಿಕ್ಷಾಚರ್ಯೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಯಾವದು ಪುತ್ರೆ ಫಸಣೆಯೋ ಅದೇ 
ವಿತ್ತ ಹಣೆ ; ಯಾವದು ವಿಶ್ರೈಸಣೆಯೋ ಅದೇ ಲೋಕೃಷಣೆ ; ಇವೆರಡೂ 
' ಏಷಣೆಗಳೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನು ಪೂರ 
ತಿಳಿದು ಬಾಲ್ಯದಿಂದ ನಿಲ್ಲಲೆಳೆಸಬೇಕು ; ಬಾಲ್ಯವನ್ನೂ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನೂ ಪೂರ 
ತಿಳಿದು ಇನ್ನು ಮುನಿ ; ಅಮೌನವನನ್ನೂ ಮೌನವನ್ನೂ ಪೂರಾ ತಿಳಿದು ಇನ್ನು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು, ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪಸ್ಥಿ ತಿಯಿಂದ ನಿಜವಾದ ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣನಾಗುವನು. 
ಮೈತ್ರೇಯಿ! “ಈ ನಾನು (ನಾನಲ್ಲದ ತನ್ನ ಸ್ವರೂಪವಾದ ತಾನು) 
' ಹಸಿವು, ಬಾಯಾರಿಕೆ ಮುಂತಾದ ಸರ್ವಸಂಸಾರಥೆರ್ಮಗಳಿಂದೆಲೂ ಎಂದೆಂದಿಗೂ 
ವಿನಿರ್ಮುಕ್ತವಾಗಿರುವ ನಿತ್ಯತೃಪ್ತವಾದ ಪರಬ್ರಹ್ಮವೇ? ಎಂದು ನೇರಾಗಿ ಅರಿತು 
ಕೋಡು, ಪೂರ್ವಕಾಲದ ಭ್ರಾಹ ಒಣರು ತ್ರೆ ನನೆ, ವಿತ್ತೈಸಣೆ, ಲೋಕ್ಸೈಷಣೆ 


೬೮ ಸನ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನ 


ಎಂಬ ಬಯಕೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪರಮಹೆಂಸರಾಗಿ ಭಿಕ್ಲಾಚರ್ಯೆಯೆನ್ನು ಮಾಡು 
ತ್ತಿದ್ದರು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೇ ಮಾತ್ರ ಸಂನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರವಿರುವದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಲೋಕದ ಸಕಲಸಂಪತ್ತನ್ನೂ ಗೆದ್ದು ಕೊಳ್ಳುವ 
ದಕ್ಕಾಗಿ ಪುತ್ರೇಜೈಯಿದೆ. ಪತ್ನಿಯ ಮೇಲಿನ ಇಚ್ಛೆಯೂ ಇದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇದೆ. 
ಸತ್ತಮೇಲೆ ಪಿತೃಲೋಕವನ್ನೂ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಲೋಕಗಳನ್ನೂ ಪಡೆಯುವದಕ್ಕೆ 
ಸಾಧನವಾದ ಪುಣ್ಯ ಸಂಪಾದನೆಗಾಗಿ ಯಜ್ಞ, ದಾನ, ತಪಃಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡ 
ಬೇಕು. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಧನವು ಬೇಕು ಎಂಬ ಇಚ್ಛೆ. ಇನ್ನು, ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಉಪಾಸನಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ, ದೇವತಾಸಾಕ್ಲಾತ್ಪಾರವನ್ನು ಪಡೆದು, ಬ್ರಹ್ಮ 
ಲೋಕದವರೆಗಿನ ಕಲ್ಪಾ ಂತಚೆರಸ್ಥಾ ಯಿಯಾದ ಉತ್ತ ಮೋತ್ತಮ ಸ್ಥಿತಿ- ಗತಿ 
ಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸುವ ಇಚ್ಛೆ ಯೇ ಲೋಕೈಷಣೆ. 
ಬ್ರಹ ಜ್ಞ ನಾದ ಬ್ರಾಹ ಣನು ಅನಿದ್ಯಾವಿಷಯವಾದ ಈ ಮೂರು ಏಷಣೆ 
ಗಳ ಸಾಧ್ಯ ಸಂಧನೆಗಳನ್ನೂ "ಸರಿತ್ಯಾಗಮಾಡಿ, ಅತ ಒಬ್ದಾನವೆಂಬ ಪಾಂಡಿತ್ಯ 
ವನ್ನೂ, ಆತ್ಮನಿಜ್ಞಾನಬಲದಿಂದ ಅನಾತ್ಮಭ ,ಮನಿರಾಕರಣವೆಂಬ ಬಾಲ್ಯ 
ವನ್ನೂ ಪರಮಾತ್ಮಚಿಂತನವೆಂಬ ಮೌನವನ್ನೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡರೆ 
ಕೃತಕೃತ್ಯ ನಾಗಿ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮ, a 
“ಪ್ರೆಜ್ಞಾನಘನಃ ಪ್ತ ಹ ಬ್ರಹ್ಮೈನಾಹೆಮಸ್ಮಿ? 
"ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಸರ್ನಮ್‌'-ಎಂಬ ದೃಢಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು ತನ್ನ ಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನಾಗಲೀ ಪಾಂಡಿತ್ಯವನ್ನಾಗಲೀ ಧಾರ್ನಿಕತೆಯೆನ್ನಾ ಗಲೀ. 'ಕೋರಿಸಿಕೊಳ. ಡೆ, 
ದಂಭ ದರ್ಪಗಳಿಲ್ಲದೆ, ಹಸುಗೂಸಿನಂತೆ ಸ [1 SD 
ಸಾಮಾನ್ಯರಂತೆ ಇರುವದೇ ಬಾಲ್ಯಭಾವನು. ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗೂ ಗೌರವಕ್ಕೂ ಕಾರಣ 
ವಾದ ಯಾವ ಬಗೆಯ ವಿಶೇಷವನ್ನೂ ತನ್ನಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳದಿರುವದೇ ನಿರ್ವಿ 
ಶೇಷನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸು ನೆಲೆನಿಂತಿರುವದಕ್ಕೆ ಗುರುತಾಗಿದೆ. 
ಯೆಂ. ನ ಸನ್ತಂ ನ ಚಾಸನ್ತಂ ನಾಶ್ರುಶಂ ನ ಬಹುಶ್ರುತಮ್‌ | 
ನ ಸುವೃತ್ತಂ ನ ದುವ್ವೃತ್ತ! ೦ ವೇದ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ಸ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಃ! (?) 
`' ಗೂಢಧರ್ಮಾಶ್ರಿತೋ ನಿದ್ವಾನ್‌ ಅಜ್ಜಾ ತೆಚರಿತಂ ಚರೇತ್‌ 1 
ಅನ್ಫವಜ್ಜಡವಚ್ಚಾಪಿ ಮೂಳವಚ್ಚ ಮಹೀಂ ಚರೇತ್‌ | 
ಅವ್ಯಕ್ತಲಿಜಕ್ಗೊ ಆವ್ಯ ಕ್ರಾಚಾರಃ | (ಸೂ. ಭಾ. ೩-೪-೫೦) 
ಆಳ ಲಿಜಕ್ಸೋ ಜಟ | ವೃತಃ ಸ್ತ್ರೀಜಾಲೈರವ 
ಧೂತವನೇಷಃ 1 
“ಯಾವನನ್ನು ಸತ್ತು » ಕುಷನೆಂದಾಗಲೀ ಅಸತು ಬ ರುಷನೆಂದಾಗಲೀೀ ತಿಳಿಯ 
ದವನೆಂದಾಗಲೀ ಸೈ ತಂದವನೇ ನಾನಿ! ಒಳ್ಳೆ ಯ ನಡತೆಯವನೆಂದಾಗಲೀ 


| ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞ ನಲ್ಕ ಸಂವಾದ ೬೯ 


ಕೆಟ್ಟ ನಡತೆಯನನೆಂದಾಗಲೀ ಯಾವನೊಬ್ಬನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಲಾ ರಡಿ ಇರು 
| ಎ ಅವನು ಬ್ರಾಹ್ಮಣನು.” 


“ಗೂಢವಾದ ಧರ್ಮವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿ ಜಾ ನಿಯು ಯಾರಿಗೂ ತಿಳಿಯದೆ 
ನಡತೆಯಿಂದ ನಡೆಯಬೇಕು. ಕುರುಡನಂತೆಯೂ ಜಡನಂಶೆಯೂ ಮೂಕನಂತೆ 
ಯೂ ಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು.” 


“ಯಾವ ಆಶ್ರಮದ ಚಿಹ್ನೆಯೂ ಗುರುತೂ ವೇಷವೂ ನಡತೆಯೂ ಇಲ್ಲದೆ 
ಇರಬೇಕು.” 

“ಯಾವ ಆಶ್ರಮದ ಲಾಂಛನವೂ ಇಲ್ಲದೆ, ಆತ್ಮಜ್ಞಾನೆದಿಂದಲೇ ಸಂತುಷ್ಟ 
ನಾಗಿ, ಅವಧೂತವೇಷದ ಶುಕಮಹರ್ಷಿಯು ಕುತೂಹಲಿಗಳಾದ ಸ್ರೀಬಾಲಕ 
ರಿಂದ ಸುತ್ತುವರಿಯಲ್ಪಟ ದ್ದನು.” 
ಇದೆಲ್ಲಾ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾದ ಬಳಿಕ ಮಾಡುವ ನಿದ್ವತ್‌ಸಂನ್ಯಾಸದ 
' ವಿಷಯವು. 


3. ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪೂರ್ನೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾಃ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೋ 
ವ್ರುತ್ಥಾಯ ಕರ್ಮಭ್ಯಃ ಕರ್ಮಸಾಧನೇಭ್ಯ ಶ್ಲ” ಯೆಜ್ಞೋಸನೀತಾ- 
ದಿಭ್ಯಃ ಪರಮಹಂಸಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯಂ ಪ್ರತಿಪೆದ್ಯ ಭಿಕ್ಷಾಚರ್ಯಂ 
ಚರನ್ತಿ | ...“ನಿದ್ವಾಲ್ಲಿಜ್ಜವರ್ಜಿತಃ? (2) ತೆ ದಲಿಜಕ್ಕೋ 
ಧರ್ಮಜ್ಞಃ (ಅಶ್ವ. ೪೬-೫೧) “ಅವ್ಯಕ್ತೆಲಿಜಕ್ಸೋಂವ್ಯ ಠಾ ಚಾರ” 
(ವಸಿಷ್ಮಸ್ಮ ತಿ ೧೦-೧೨) ಅಥ ಜ್‌ ಮುಣ್ಣೋ$ 
ಪರಿಗ್ರಹಃ! (ಜಾ. ೫) “ಸ ಶಿಖಾನ್‌ ಶೇಶಾಸ್ನಿಕೃತ್ಯ ವಿಸೃಜ್ಯ 
ಯೆಜ್ಞೋಸೆನೀತಮ್‌ | (ಕಠರುಡ್ರೋಸನಿಷತ್‌. ೧) ॥ 

(ಬೃ. ಭಾ. ೩-೫-೧) 

“ಆದ್ದ ರಿಂದ, ಪೂರ್ವಕಾಲದ ಬಾ ್ರ್ರಹ್ಮಣರು, ಎಂದರೆ, ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗಳು 
| ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಯಜ್ಞೊ (ಪವೀತವೇ ಮುಂತಾದ ಕರ್ಮಸಾಧನಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು 
| ನರಮಹಂಸಪಾರಿವಾ ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಭಿಕ್ಷಾಚರ್ಯೆಯನ್ನು ಮಾಡಿದು. 
ಭಿಕ್ತಾರ್ಥವಾಗಿ ಸಂಚರಿಸುವಡು ಭಿಕ್ತಾಚರ್ಯವು. "ಜ್ಞಾನಿಯು ಲಿಂಗರಹಿತನು'; 
" ಆದ್ದರಿಂದ ಅಲಿಂಗನಾದ ಧರ್ಮಜ್ಞ ನು' (ಅಶ್ವಮೇಧಪರ್ವ ೪೬-೫೧) ; 
"ಅವ್ಯಕ್ತ ಲಿಂಗನಾಗಿ ಅವ್ಯಕ್ತಾ ಚಾರನಾಗಿ' ; "ಇನ್ನು ಪರಿವ್ರಾಜಕನು ವಿವರ್ಣ 
' ವಾಡ ವಸ್ತ್ರವನ್ನು ಧೆರಿಸಿ, ತಲೆಯನ್ನು ಬೋಳಿಸಿಕೊಂಡವನಾಗಿ, ಯಾವ 
ಸ್ವತ್ತೂ ಇಲ್ಲದವನಾಗಿ' ; "ಶಿಖೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ತಲೆಗೂದಲುಗಳನ್ನು ಕಿತ್ತು 
| ಸ ಯಜೊ ್ಲೀಪನೀತನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು.. 


೭೦ ಸಮ್ಮುಗ್ಹರ್ಶನ 


ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃತಿವಚನಗಳಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಗಳು ಮಾಡುವ 
ನಿದ್ದತ್‌ಸಂನ್ಯಾಸವು ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ fa ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. | 


ಪುತ್ರ 3ಸಣೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟೆ ಮ್ಲ ಎಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯದಿಂದಲೇ ಸಂನ್ಯಾಸ 
ವನ್ನು ಮಾಡಬಹುದು ; ನ ಗೃಹ ಸ್ಮನು ಪುತ್ರೋತ್ಸಾದನೆಯನ್ನು ಮಾಡದೆ 
ಯೂ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಮಾಡ ಹುಡು ಬೀಟ ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 


ತೆಸ್ಮಾತ್‌ ಪೆರಮಹಂಸೆಸಾರಿವ್ರಾಜ್ಯಮೇವ ವ್ಯತ್ಥಾ ನಲಕ್ಷಣಂ 
ಪ್ರುತಿಸದ್ಯೇತ ಆತ್ಮನಿತ್‌ ಸರ್ವಕರ್ಮಸಾಧನಸರಿತ್ಯಾಗರೂಪ 
ನುತಿ | (ಬೃ. ಭಾ. ೩-೫-೧) 


“ಅದ್ದರಿಂದ ವಿಷಣೆಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟೇಳುವ ಸ್ವರೂಪದ ಪರೆಮಹೆಂಸಪಾರಿ 
ಪ್ರಾ ಜ್ಯವನ್ನೆ 6 ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಆರ! ನ್ನೂ ಪರಿತ್ಯ ಜಿಸುವ ಪಾರಿ 


ವ್ರಾಜ್ಯವನ್ನೇ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ _ನಿಯು ಸ್ಥಿ ತ್‌ 4 


ಆತ್ಮಣ್ಣಾ ನಿಗೆ mS ಕಂದರ ವಿಧಿ ಬೇಕಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ 
ಅವನು ಪರಮಹಂಸಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯವನ್ನೇ ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮುಮು 
ಕುವೂ ವಿರಕ್ತ ನೂ ಆದೆ ಸಾಧೆಕನೂ ಸಹೆ ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯ ವನ್ನೆ ೯ (ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನೇ) 
ಸಿ ಕರಿಸಬೇಕೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ ; ಏಕೆಂದಕೆ, ಬ್ಯ ತಾರ್ಥ ನಾದ ಜ್ಞಾನಿಯ 
ಲಕ್ಷಣನೇ ಜಿಜ್ಞಾಸು ವಿರಕ್ತ ರಿಗೆ ಸಾಧನವಾಗಿರುತ್ತ ಡಿ” ಹೀಗೆ ವಿರೆಕ ಕ್ರಸಾಧಕರು 
ಮಾಡುನ ಸಂನ್ಯಾಸವೇ ವಿನಿದಿಷಾಸಂನ್ಯಾಸವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಿದ್ಧಂ ನಿವೃತ್ತಕರ್ಮಾ ಭಿಶ್ಷುಕ ಏವ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಥೆ 
ಇತಿ | (ಛಾಂ, ಭಾ. ೨-೨೩-೧) 
“ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬಿಟ್ಟ ಭಿಕ್ಷುಕನೇ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಕನು ಎಂದು 
ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು.? 


.ನ ಚೆ ಕರ್ಮವಿಧಿಸ್ರೆವೃತ್ತಿನಿಮಿತ್ಸೇ ಭೇಡೆಪ್ರೆತ್ಕೆ ಯೇ 
ಬಾಧಿತೇ ಅಗ್ಲಿಹೋತ್ರಾದ್‌ ಪ್ರವರ್ತಕಂ ನಿಮಿತ್ತ ಮ ಪರಿ 
ವಾ ್ರಜಕಸ್ಯೇವ ಭಿಕ್ಷಾಚೆರಣಾದಾ, ಜುಭುಶ್ರಾದಿಪ್ರವರ್ತಕಮ್‌ | 

; (ಛಾಂ. ಭಾ. ೨-.೨೩- -೧) 
"ಕಪರ್ಮನಿದಿಗೆ ನ ಮಾದ ಭೇದೆಪ್ರ ತ್ಯಯವು (ಅದ್ದೈತಜ್ಞಾ ನದಿಂದ) 
ಬಾಧಿತವಾದ ಮೇಲೆ ಪರಿವ್ರಾಜಕನಿಗೆ ಭಿಕ್ತಾಚರಣೆಯೇ ಮುಂತಾದುದಕ್ಕೆ ಹಸಿವು 
ಮುಂತಾದುದು ಇಷ್ಟ ವಾಗಿರುವಂತೆ, ಅಗಿ ಿಹೋತ್ರಾದಿಯೆಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವಂತೆ 
ಮಾಡುವ ನಿಮಿತ್ತವು ಯಾವದೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾ ಸ್ಟ ನಲ್ವ ; ಸಂವಾದೆ ೭೧ 


“ಆತ್ಮೈವೇಡಂ ಸರ್ವಮ್‌” (೭-೨೬-೨) “ಬ್ರಹ್ಮೈೈನೇದಂ 
ಸರ್ವಮಃ? (?) ಇತಿ ಶಾಸ್ತ್ರಜನ್ಯಃ ಪ್ರತ್ಯಯೋ ವಿದ್ಯಾರೂಪಃ 
ಸ್ಕಾಭಾನಿಕೆಂ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಳಫಲಭೇದಸ್ರೆ ತೈಯೆಂ ಕರ್ಮನಿಧಿ 
ನಿಮಿತ್ತಮ್‌ ಅಸುಪಮೃದ್ಯ ನ ಜಾಯೆತೇ | "ಭೇದಾಚೇಡೆಪ್ರುತ್ಯೆ- 
ಯೆೇಯೋರ್ನಿಕೋಧಾತ್‌ |!  "ಸದೇಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯೆಮ್‌'? 
(೬-೨-೧) "ಶೆತ್‌ ಸತ್ಯಮ್‌ (೬-೮-೭) "ನಿಕಾರಭೇದೋಂನೃತಮ್‌' 
(೬-೧-೪) ಇತ್ಯೇತೆದ್ವಾಕೃಪ್ರ ಮಾಣಜನಿತೇನ ಏಕತ್ಸಪ್ರತ್ಯಯೇನ 
ಸ ಸರ್ವಕರ್ಮಭ್ಯೋ ೪ನ ತಃ | ನಿಮಿತ್ತನಿವೃ ತ್ರೆ «8 ಸಚ 
ನಿವೃತ್ತಕರ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಥ ಉಚ್ಛತೇ | ಸಚೆ 'ಸರಿವ್ರಾಜೇನ 
ಅನ್ಯಸ್ಯ ಅಸಂಭವಾತ್‌ ॥ (ಛಾಂ. ಭಾ. ೨-೨೩-೧) 

“ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ (೭-೨೬-೨) "ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ? 


ಎಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದುಂಬಾಗುವ ವಿವ್ಯಾರೂಪವಾದ ಪ್ರಶ್ಯಯವು ಸ್ವಾಭಾ 
ವಿಕನಾದ ಸ ನಲರುವವರಿಗೆಲೂ ಸೃಭಾವದಿಂದಿದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವ) 
ಶ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲಗಳೆ ಭೇದದ ಪ್ರತ್ಯ ಕೆರ್ಮನಿಧಿನಿನಿತ್ತನನ್ನು 


ಅರೆದುಹಾಳದೆ (ನಾಶಮಾಡದೆ) ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ಬೇಡ 


ಪ್ರತ್ಯಯ ಮತ್ತು ಅಭೇದಪ್ರ ತ್ಯಯ- ಇವುಗಳಿಗೆ ನಿರೋಧನಿರುತ್ತ ದೆ. ಕಣ್ಣು 


ಪರೆಯುಳ್ಳವನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವ ಇಬ್ಬರು ಚಂದ್ರೆರೆಂಬ ಭೇದಪ್ರ ತ್ಯಯವನ್ನು 
ಕಳೆಯದೆ. ಕಣ್ಣುಪರೆಯು ಹೋದಬಳಿಕ್ಕ ಚಂದ್ರನು ಒಂದೇ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವು 
ಉಂಟಾಗಲಾರದಷ್ಟೆ ? (ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ತನಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ-ಕಾಣುತ್ತಿರುವ ಅನೇಕ 
ರಿರುವರೆಂಬ ಭೇದಪ್ರತ ೈಯವು ಅಡಗದೆ, ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿರುವದು ತಾನೊಬ್ಬ ನೇ ಎಂಬ 
ಅಭೇದಪ್ರತ್ಯಯವು ಜು ಗಲಾರದಷ್ಟೆ Hy ಏಕೆಂದರೆ ವಿದ್ಠೆ ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯೆ 

ಎಂಬ ನ ಪತ್ಯಯಗಳಿಗೆ ನಿರೋಧವಿರುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ Re ಭೇದ 
ಪ್ರತ್ಯಯವನ್ನು $d EM (ನಿಷೇಧಗಳು ಕೂಡ) ಸ್ರ ಪ ವೃ ತ್ರ 

ವಾಗಿರುವವೋ, ಆ ಭೇದಪ್ರ ತ್ಯಯವು ಯಾವನಿಗೆ "ತ್ರನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ 
ಸತ್ತೊಂದೇ ಇತ್ತು' (೬-೨-೧) 3 ಸತ್ಯವು' (೬-೮-೭) "ನಿಕಾರಭೇಜವು 
ಅನೃತವು' (೬-೧-೪)-ಎಂಬೀ ವಾಕ್ಯಪ್ರಮಾಣಜನಿತವಾದ ಏಕತ್ವ 
ಪ್ರುತ್ಯೈಯೆದಿಂದ ನಾಶನಾಗಿರುವದೋ, ಅವನು ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳಿಂದಲೂ 
ನಿವೃತ್ತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ; ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ಕರ್ಮಗಳ ನಿಮಿತ್ತವು ತೊಲಗಿ 
ಹೋಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ ನಿವೃತ್ತಕರ್ಮನೇ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಥನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ. 

(ಬ್ರ ಹಸ ಸಂಸ್ಥ ನು ಎಂದರೆ ಅದ್ದಿ ತೀಯಬ್ರ ಹ್ಮಸ್ಥ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ನೆಲೆನಿಂತಿರುವನನು.) 
Sa ಸಾರಿವ್ರಾ iy ೧ ಏಕೆಂದರೆ, ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಬ್ಬಸಿಗೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಕೃತ್ವನ್ರು ಸಂಭವಿಸುನದಿಲ್ಲ. ಆ ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಭೇದಪ್ರತ್ಯಯವು 


೭೨ ' ಸ; ನ್ಯುಗ್ಬರ್ಶನೆ 


ತೊಲಗದಿರುವದರಿಂದೆ, ಅವನು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಲೂ, ಕೇಳುತ್ತಲೂ 
ಯೋಚಿಸುತ್ತಲೂ, ಅರಿಯುತ್ತಲೂ ಇದನ್ನು ಮಾಡಿ ಇದನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವೆನು ಎಂದಲ್ಲವೆ ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ ? ಹೀಗೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ 
(ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ನೋಡುತ್ತಲೂ ಅರಿಯುತ್ತಲೂ ಇರುವ) ಅವನಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸಂಸ್ಕೃತ್ತವು ಸಂಭನಿಸಲಾರದು. 
ಮೈತ್ರೇಯಿ : 

ಬರಿಯ ಏಷಣಾಶ್ಯಾಗವೇ ಸಂನ್ಯಾಸವಲ್ಲದೆ, ಅದು ಆಶ ಶ್ರಮಮಾತ್ರವಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ, ಯಾವನೊಬ್ಬನಿಗೆ-ಗೃಹೆಸ್ಥನಾಗಿದ್ದಾಗಲೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾದರೆ, 
ಅವನು ಗಾರ್ಹಸ ; ದಲ್ಲಿಯೇ ಏನಣೆಗಳನ್ನೂ ಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಇದ್ದು 
ಕೊಂಡಿರಲಿ. ಅವನು ಹೆಂಡತಿ ಮಕ್ಕ ಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಹೋಗಿ ನ 
ಸೂನ್ಯಾಸವೆಂಬ ಆಶ್ರಮವನ್ನೇಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು ? 
ಯಾಜ ಸ್ವವಲ್ಯ್ಯ : ; 

ನ 1 ಕಾಮಪ್ರಯುಕ್ತ ಕಾಡೇ ಗಾರ್ಹಸ್ಮ್ಯಸ್ಯ! “ಏತಾವಾನ್‌ 
ನೈ ಕಾಮಃ....!....ಜಾಯಾಪುತ್ರೆನಿತ್ತ ಕರ್ಮಾಣಿ ಸಾಧನಲಕ್ಷಣಾ 
ಹ ಲೋಕಾಶ್ಚ ಶೇಕು . (ಬೃ. ೧-೪-೧) “...ಉಭೇ 
ಹ್ಯೇತೇ ಏಷಣೇ ಏವ ಭವತಃ | (ಬ್ಹು. ೩-೫-೧೨) ಇತ್ಯವಧಾರ- 
ಹಾತ್‌ | ಕಾಮನಿಮಿತ್ತಪುತ್ರನಿತ್ತಾದಿಸಮ್ಬುನ್ನನಿಯೆಮಾಭಾವ 
ಮಾತ್ರಮ್‌ | (ಐತರೇಯ-ಉ. ಭಾಷ್ಯ ಅವತರಣಿಕಾ) 


ಹಾಗಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಗಾರ್ಹಸ ್ಸೈ ೈವೆಂಬಿದು ಕಾಮವೆಂಬ ನಿಮಿತ್ಮದಿಂದ 
ಉಂಟಾ ಗಿರುತ್ತ ದೆ. "ಕಾಮವೆಂದರೆ ಇಷ್ಟೇ. ಹೆಂಡತಿ, ಮಗ, ಧೆನ್ಯ ಕರ್ಮ ಎಂಬ 
ಇತನಾ ಬಾಡಿ ನಷಣ್ಕೆ ಮನುಷ್ಯಲೋಕ, ನಿತೃರೋಕ್ಕ ದೇವಲೋಕ 
ಎಂದು ಮೂರು ಲೋಕಗಳಾಗಿ ಈ ಸಾಧೆನೈಷಣೆಗೆ ಫಲವಾಗಿರುವ ಏಸಣೆ- 
ಎಂಬ ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲವೆ ಕಾಮಿಸಬಹುದಾದ ವಿಷಯವು? ಆ ಫಲರೂಪವಾದ 
ಏಷಣೆಗಾಗಿ ಅಲ್ಲವೆ ಹೆಂಡತಿ, ಮಗ, ಧೆನ, ಕರ್ಮ- ಎಂಬ ಸಾಧನೈಷಣೆ.... 
(ಬೃ. ಉ. ೧-೪-೧೭). «ಇವೆರೆಡೂ ಏಷಣೆಗಳೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ.” (ಬೃ. ೩- 
೫-೧) ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಕಾಮವೆಂಬ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಆಗುವ ಮಕ್ಕಳು, ನಿತ್ತ, "ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸ ಸಂಬಂಧೆವು ನಿಯಮವಾಗಿ ಇರದೆ 
ಇರುವದೇ ಸಂನ್ಯಾಸವು. | 

ಏಷಣೆಯಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕೆಂಬ ನಿಯಮವು ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತೊಂದು ಆಶ್ರಮಕ್ಕೆ ಹೋಗಬೇಕೆಂದು. ನಿಯಮವೂ ಜಾ ನಿಗೆ 
ಇಲ್ಲವಾದರೂ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕೆಂಬುದು ಕಾಮನಿಮಿತ್ತ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಪರಮಹಂಸಾಶ್ರಮವೇ ಸಹಜವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞನಲ್ಯ್ಯ ಸಂವಾದ ೭ಕ್ಠಿ 


..ಸ್ವಗೃಹನಿಶೇಷಪೆರಿಗ್ರ ಹಾಭಾನೇ ಚ ಶರೀರಧಾರಣಿಮಾತ್ರ 
ಪ್ರಯುಕ್ತಾಶನಾಚ್ಛಾದನಾರ್ಥಿನಃ ಸ್ವಸೆರಿಗೃಹನಿಶೇಷಾಭಾನೇ 
ಅರ್ಥಾದ್‌ ಭಿಕ್ಷುತ್ವಮೇವ | (ಐ. ಭಾ. ಆವ.) 


ತನ್ನದೇ ಆದೆ ಒಂದಾನೊಂದು ಮನೆಯನ್ನು ಸ್ತೀಕರಿಸದೇ ಇದ್ದರೆ ಶರೀರ 
ವನ್ನು ಧರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗುವಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅನ್ನವಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು 
ಇಚ್ಛಿ ಸುವವನಿಗೆ ತನ್ನದೆಂಬುದೊಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿ ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ 
ಅವನು ಭಿಕ್ಷುಕನೇ ಆಗಬೇಕೆಂದಾಗುವದು. ಯಾವದಾದರೊಂದು ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅವನು ಸಂನ್ಯಾಸಾಶ್ರ ಮವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸದೇ ಇದ್ದರೊ ಅವನು ಕರ್ಮಿಯಾದ 
ಗೃಹೆಸ್ಸನೆಂದು ಅವನನ್ನು ಭಾವಿಸಬಾರದು. 


ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಜ್ಞಾ ನಿಗಳ್ಕು ಕಾಮವಿಲ್ಲವಾದರೂ ಪ್ರಾರಬ್ಧಯೋಗದ 
ಪ್ರಾ ಬಲ್ಯದಿಂದೆ ಕೊನೆಯವರೆಗೂ ಗೃಹಸ್ಪರಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯಬಹುದು. 
ನಸಿಷ್ಕರು, ಮೊದೆಲಾದವರು ಇದಕ್ಕೆ ಹ ಜೂ ಅದರಿಂದ 
೨ವರಿಗೆ ಬಾಧೆಕನೇನಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಗೃಹಸ್ಥ ಜ್ಞಾನಿಯು, ನಿಸ್ಸಂಗನಾದರೂ 
i ಹೆಸ್ಥಾ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿಯಬೇಕೆಂದು ಆಗ ಗ ಫನಡಿಸುವಡಕ್ಕೆ ಯಾರಿಗೂ 
ಚಧಿಕಾ ರವಲ್ಲ. 


5. ಏಕತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ಭೇದೆಜ್ಞಾನವು (ಪ್ರತ್ಥಯವು) ಬಾಢಿತವಾಗು 
ನದು ಸಂನ್ಯಾಸ ಸಕ್ಸ ಅಗತ್ಯವೇ ಹೊರೆತು- ಮುಖ್ಯವೇ ಹೊರತು- ಕೇವಲ ಕರ್ಮ 
ಕ್ಯಾಗವಲ್ಲ. "ಎಕೆಂದರೆ, ಸಾಂತ್ಯದರ್ಶನಕಾರರೂ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗವನ್ನು ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ. 
3ದಕೆ, ಪ್ರಕೃತಿ-ಪುರುಷ ವಿನೇಕವಾದ ಮೇಲೂ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲಜೇದವು 
ತ್ಯ ವಾಗಿನೆಯಂದೇ ಅವರು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ವಿವೇಕಿಗೂ ಮತ್ತೆ 
ಕವಿದ ಕರ್ಮವು ಅಂಟಿತೊಳ್ಳ ಬಹುದು. ಮತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯನ ಕರ್ಮ 
ಗ್ಯಾಗವು ಪ್ರಯತ್ನಪೂರ್ವಕವಾದುದು. ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಅಹಂಕಾರವು (ಕರ್ತೃತ್ವ 
ರ ಆದರೆ, ಹೆಗ್ಗದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಹುಸಿ ಹಾವಿನಂತೆ 
| ತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾ ಕಾಮಕರ್ಮಗಳಾಗಲಿ, ಕ್ರಿಯಾ-ಕಾರಕ-ಫಲಭೇದವಾಗಲಿ 
ಹಾ ಗಿ ತೋರುತ್ತಿವೆಯೇ ಹೊರತು ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರಕ್ಕೂ ಸತ್ಯ ವಲ್ಲವೆಂಬ 
ಶ್ವಯಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳ "ಸಂನ್ಯಾಸಿಯ pe ಗವು ಸ್ಪಾ ಭಾವಿಕವಾದುದು ; 
ಯತ್ನಪೂರ್ವಕನಾದುದಲ್ಲ. ತನಿನಿಶ್ರಯಲ್ಲಿರುವವನಿಂದ ಯಾವ ಕರ್ಮವೂ 
'ಔಯದಿರುವದು ಅವನ ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದಲ್ಲ, ಅದು ಸಹೆಜವಾದುದು. ಜ್ಞಾನಿ 
ರಾದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ತೃತ್ವಭಾವನೆಯಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಕರ್ಮವೂ ಇಲ್ಲ. 
ನನು ಹಿಂದೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಹಿಡಿದವನೂ ಅಲ್ಲ ; ಅನಂತರ ಬಿಟ್ಟಿ ವನೂ ಅಲ್ಲ. 
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8 | 
ಒಪ್ಪಿದ್ದಾರೆ ಎನ್ನಬಹುದು. . ಶೂನ್ಯವಾದದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮವೇ ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ 


ಕರ್ತೃವೂ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಯಾರಿಗೆ ವಿಧಿಸಬೇಕು? ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಕರ್ತೃಪೂರ್ವಕವಾದ ಕರ್ಮವೂ ಇಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಬೌದ್ಧ ನ ಕರ್ಮ 
ತ್ಯಾಗಕ್ಕೂ ವೇದಾಂತಿಯ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇನೂ ಇಲ್ಲ ಎನಿಸ 
ಬಹುದು, ಆದರೆ, ಇಬ್ಬರೆ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗವೂ ಒಂದೇ ಆದರೂ, ಅವರ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ. “ಆತ್ಮ್ಮೈನೇದೆಂ ಸರ್ವಮ್‌” “ಬ್ರಹ್ಮೈವೇಡಂ ಸರ್ವಮ್‌” 
“ಸರ್ವಂ ಖಲ್ವಿದಂ ಬ್ರಹ್ಮ” ಎಂದು ವೇದಾಂತದ ವಾದವಾದರೆ, “ಸರ್ವಂ 
ಶೂನ್ಯಂ ಶೂನ್ಯಮ್‌” ಎಂದು ಬೌದ್ದನ ವಾದವಿದೆ... ಒಂದು ವಾದವಿರಬೇಕಾ 
ದರೆ, ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದನಮಾಡುವ ವಾದಿ ಇರಲೇಬೇಕು. ವಾದಿಯು ಇಲ್ಲದೆ 
ಆ ವಾದವೇ ಸಿದ್ಧಿ ಸುನಂತಿಲ್ಲ. ಸರ್ವವೂ ಶೂನ್ಯವೆಂದು ವಾದಿಸುವ ವಾಡಿ 
ಇದ್ದಾನೆಂದು ಒಪ್ಪುವದಾದರೆ ಆ ವಾಗ್ರೂ ಪವಾದ ಕರ್ಮಕ್ಕೆ ಅವನು ಕರ್ತ್ವೃ 
ಎಂದು ಒಪ್ಪ ಬೇಕಾಗುವದು. ' ಹೀಗೆಯೇ, ದೈಹಿಕವಾದ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡು 
ವದಕ್ವಗಲ್ಲಿ, ಬಿಡುವದಕ್ಕಾಗಲಿ ತಾನು ಕತನ್ಯವೆಂದು ಬೌದ್ಧನು ಒಪ್ಪಲೇಬೇಕು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆವನ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗದಲ್ಲಿ, ಕತನ್ಯೃತ್ವಭಾವನೆಯನ್ನು ಅವನು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೂ ಆದು ಅಡಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ವೇದಾಂತಿಯಾದ 
ಸಂನ್ಯಾಸಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮವೇ ಆದುದರಿಂದ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕರ್ತೃ, 
ಕರ್ಮ, ಕ್ರಿಯೆ, ಕಾರಕ ಫಲ, ತ್ಯಾಗ ಭೋಗ ಇತ್ಯಾದಿ ಯಾವದೂ 
ಸತ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. 


ಇನ್ನು ಶೂನ್ಯವಾದಿಗಳಾದ ಬೌದ್ಧರೂ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗರೂಪಸಂನ್ಯಾಸವನನ್ನು 


ಇನ್ನು ಕೇವಲ ಆಲಸ್ಯದಿಂದ (ಮೈಗಳ್ಳ ತನದಿಂದ) ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಅಜ್ಞರಣ ಇದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ, ಶಾಸ್ತ್ರಾಚಾರ್ಯರ 
ಉಪದೇಶದಿಂದಲೂ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಕತನ್ಯ-ಕ್ರಿಯಾ-ಕಾರಕ-ಫಲಾದಿ 
ಗಳು ಬಾಧಿತವಾಗದೆ, ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಅವರ ಕರ್ಮತ್ಯಾಗವೂ ಒಂದು 
ಕರ್ಮವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಶ್ರಮನಡಲಾರದೈ ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರುವ ಅಲಸಿಗಳೂ, 
ಅತಸಸ್ತಿಗಳೂ ಆದ ಅಜ್ಞ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳು ಸುಖಭೋಗಗಳಿಗೆ ಸಾಧನವಾದ ಧನ, 
ಗೃಹ (ಮಠ) ವಾಹನಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಬೇಡನೆನ್ನುವದಿಲ್ಲ. ಇವರು ನಿಜ 
ವಾದ ಸಂನ್ಯಾಸಿಗಳಲ್ಲ. | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ನೇದಾನ್ತಪ್ರುಮಾಣಜಸಿತೈಕತ್ವಸ್ರತ್ಯಯವತೆ ಏವ 
ಕರ್ಮನಿವೃತ್ತಿಲಸ್ತಣಿಂ ಪಾರಿನ್ರಾಜ್ಯಂ ಬ್ರಹ್ಮೆಸಂಸ್ಥೃತ್ತಂ ಜೆ ಇತಿ 
ಸಿದ್ಧಮ್‌ ॥ (ಛಾಂ. ಭಾ. ೨-೩-೧) 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಚನಲ್ಯ್ಯ ಸಂವಾದ ೭೫ 


"ಅದ್ದರಿಂದ ವೇದಾಂತಪ್ರ ನದ ಉಂಟಾದ ಏಕತ್ವಪ್ರತ್ಯಯವುಳ್ಳ 
ವನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ವೇ ಕರ್ಮನಿವೃತ್ತಿ ೂಸವಾದ ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯವೂ ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಕೃತ್ವ 
ವೂ wR ಡೆ, ಎಂದು ಮವ ವಾಯಿತು.?' 

ಏಕತ್ತಪ್ರತ್ಯಯವುಳ್ಳವನಿಗೆ, ಹಿಂದೂ, ಇಂದೂ, ಮುಂದೂ, ಎಂದೆಂದೂ 
ನಾನು ಕರ್ತವಲ್ಲ ಎಂದೇ ನಿಶ್ಚಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ | 


6, ...ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧಕರ್ತತ್ವಭೋಕ್ತೃತ್ವವಿಸರೀತಂ ಹಿ 

ತ್ರಿಸ್ವಪಿ ಕಾಲೇಷು ಅಕ ತ್ಸ ಗ ತ್ಯಾಭೋಕ್ಕೃತ್ತೆ ಸ್ವರೂಪಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಹ 

" ಮಸ್ಮಿನೇತಃ ಪೂರ್ವಮಹಿ ಕರ್ತಾ ಭೋಕ್ತಾ ವಾ ಅಹೆಮಾಸಮ್‌ 
ನೇದಾನೀಂ ನಾಪಿ ಭವಿಷ್ಯತ್ವಾಲೇ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮನಿದವಗಚ್ಛೆತಿ | 
ಏನನೇವ ಚ ಮೋಕ್ಷ ಉಪಪದ್ಯಶೇ | ಅನ್ಯಥಾ ಹಿ ಅನಾದಿ 
ಕಾಲಪ್ರವೃತ್ತಾನಾಂ ಕರ್ಮಣಾಂ ಶ್ರಯಾಭಾವೇ ನಮೋಸಕ್ಷಾಭಾವಕ 
ಸ್ಯಾತ್‌! ನ ಚ ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಾಸೇನ್ರೋ ಮೋಶ್ರ8 ಕರ್ಮ 

. ಫಲವತ್‌ ಭನಿಶುನುರ್ಹತಿ! ಅನಿತ್ಯತ್ಚಪ್ರಸಜ್ಗಾತ್‌। ಪರೋಕ್ಷತ್ವಾ 
ನುಸಸತ್ತೇಶ್ವ ಜ್ಞಾ ಸ್ಲನಫಲಸ್ಯ || (ನೂ. ಭಾ. ೪-೧-೧೩) 


ಹಿಂದೆ ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದ ಕತೆಣ್ಯೃತ್ತ ಭೋಕ್ಸತ್ತಗಳಿಗೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿ 
"ಮೂರು ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕ ತಿನ್ನ ತ್ಸ ನಿಲ್ಲ ಸ್ನ ಭೋಕ್ತ ತ್ವನಿಲ್ಲದ 
ಸ್ವರೂಪದ ಬ ್ರಹ್ಮನೇ ಗಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಒಂದೆಯೂ ಕರ್ತೃ 
ವಾಗಿ ಅಥವಾ ಭೋತ್ತ ನಾಗಿ ನಾನಿರಲಿಲ್ಲ, ಈಗಲೂ ಇಲ್ಲ, ಮುಂದೆ 
ಯೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ, ಎಂದಲ್ಲನೆ, ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಜಾನಿಯು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿರುತ್ತಾನೆ? 
ಹೀಗೆಂದಾದರೇ ಮೋಕ್ಷವು (ಸಾಧ್ಯವೆಂ ಬಿದು) ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಹೀಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, 
ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಸಾಗುತ್ತಿರುವ ಕರ್ಮಗಳು ಕ್ಷಯವಾಗದೇ ಮೋಕ್ಷವೇ 
ಇಲ್ಲವೆಂದಾಗುತ್ತದೆ, ಮೋಕ್ರವು ಕರ್ಮಫಲದಂತೆ ದೇಶಕಾಲನಿಮಿತ್ತಾ 
ಸೇಶ್ರವಾಗಿಯೂ ಇರಲಾರದು ; ಏಕೆಂದರೆ, ಆಗ ಅದು ಅನಿತ್ಯನೆಂಬ 
ಪ್ರಸಂಗವು ಉಂಟಾಗುವದು. ಜ್ಞಾನದ ಫಲವು ಪರೋಕ್ಷನೆಂಬುದು 
ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ್ಬವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಹೀಗೆಂದು ಒಪ್ಪಬೇಕು. 


ಕುಂಬಾರನು ತಿರುಗಿಸುವದನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಮೇಲೂ ಹಿಂದಿನ ವೇಗದಿಂದಲೇ 
ತಿಗುರಿಯು ತಿರುಗುತ್ತಿರುವಂತೆ, ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾನವಾಗಿ ಕರ್ತತ್ವ ಬುದ್ಧಿಯಿಲ್ಲ 
ನಾದ ಮೇಲೂ ಪ್ರಾರಬ್ಧಕರ್ಮದ ನೇಗದಿಂಡಲೇ ಜ್ಞಾನಿಯ ಶರೀರವು y 
೩ದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಚಂದ್ರನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂದು ತಿಳಿದ "ಬಳಿಕವೂ ಇಬ್ಬರು 
ಕಂದ್ರರಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತಿರಬಹುದು. ಗದ ಬಯಲಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಜಃ 


೭೬ ೩ ಸಮ್ಯಗ್ನ ರ್ಶನ 
೦ 


ಕುದುರೆಯು ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯೆಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾದ ಮೇಲೂ ಅದು ತೋರುತ್ತಲೇ 
ಇರಬಹುದು. ಅವುಗಳಿ ಸತ್ಯತ್ವಭ್ರನೆಯಿಂದ ಬಾಧಕನೇ ಹೊರತು 
ಅವುಗಳೆ ಶೋರಿಕೆಮಾತ್ರದಿಂದೆ ಬಾಧಕವಿಲ್ಲ. ಬಿಲ್ಲಿನಿಂದ ಜಿಮ್ಮಿದ 
ಬಾಣದಂತೆ ಪ್ರಾರಬ್ಧಕರ್ಮದ ವೇಗವು ಸ್ತಯಿಸುವವರೆಗೂ ಜ್ಞಾನಿಯ 
ದೇಹವು ಇದ್ದುಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದು ಸತ್ಯನೆಂಬ ಬುದ್ಧಿಯು 
ನ್ಯಾ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಜ್ಞಾನಿಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ 
ಪ್ರಜ್ಞ ಸ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ ಎತಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮುಕ್ತ ಗ ಜಾ ನಿಯ ವಿಷಯವೇ ಆ ಲಕ್ಷಣವೆಂಬುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಾರಬ್ಧ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವ ಕರ್ನುವು ಜ್ಞಾನಿಗೆ 
ಹ ದಾಗಿದೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಅಶರೀರತ್ತವೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೆಂಬಿದು 
ಪರಮಸಿದ್ಧಾ ಂತವಾದರೂ ಜಾ ಸ್ವ ನಿಗಾದರೂ ಶರೀರವು ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿದೆ ಎಂದಿಟ್ಟು 
ಕೊಂಡೇ ವ್ಯ ವಹಾರದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ನಿಚಾರಮಾಡಿದೆ. ವಿ-ಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನವು 
ಸಮ್ಯಗ್ಹಾ ನದಿಂದ ಗ! ಜ್ಞಾ ನಿಗೆ ಜನ್ಮಾಂತರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇ 
೩೬೩. 


7. ಅತಶ್ಚ ಇದಮೇನೈಕಂ ನೇದೋಕ್ತೆಂ ಹಾರಿವ್ರಾ- 
ಜ್ಯೃಮ್‌, ನ ಯೆಜೊ ೀಪವನೀತೆತ್ರಿಡಣ್ಣ ಕಮಣ್ಣಿಲ್ಕಾದಿಸರಿಗ್ರಹಃ | 
“ಮುಣೊ » ಪರಿಗ್ರ ಹೋಸಜ್ನ 8” (ಜಾಬಾಲ ! ೫) ಇತಿ ಚ ಶ್ರುತಿಃ। 

“ಅತ್ಯಾ ಶ್ರಮಿಭ್ಯ 8 ಪರಮಂ ಪವಿತ್ರಮ್‌? (ಶ್ವೇ.೬-೨೧) "ನಿಸ್ತುತಿ- 
ರ್ಷಿರ್ನಮಸ್ಕಾರ! ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ಶುಭಾಶುಭೇ।ಅರಣ್ಯೇ ವಿಚಕ್ಕಿಕಾಕೀ 
ಯೇನಕೇನಚಿದಾಶಿತಃ। ತಸ್ಮಾತ್‌ ಕರ್ಮ ನ ಶುರ್ವನ್ತಿ ಯತೆಯಃ 
ಪಾರದರ್ಶಿನಃ' | (ಮೋಕ್ಷಧೆರ್ಮ ೨೪೧ ೭) (ಛಾಂ. ಉ. ೨-೨೩-೧) 


ಮತ್ತು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ (ಜ್ಞಾ ನಿಯಾದ ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾ ಸಿಯನ್ನೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಸಂಸ್ಥ ನೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ) ಇದೊಂದೇ 4 
ತೆ ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯ ವೇ ಹೊರತು, ಯಜ್ಞೋಪಸನೀತ, ತ್ರಿದಂಡ, ಕಮಂಡಲು- 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಪರಿಗ್ರಹಿಸುವದಲ್ಲ, ಎಂದಾಗುತ್ತ ದೆ. (ಏಕೆಂದರೆ, ಯಜ್ಞೋ 
ಪನೀತಾದಿಗಳು ಕರ್ಮಾರ್ಥವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಭೇದಪ್ರತ ೈಯನ್ನಳ್ಳವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಸಂಭವಿಸುತ್ತವೆ. ಅವನ್ನುಳ್ಳ ಸಂನ್ಯಾಸವು ಅಮ ತತ್ವಫಲವುಳ್ಳ 3 ದಿಕಸಂನ್ಯಾಸ 
ವಾಗಲಾರದು.) ಮು ಡನ, ಅಪರಿಗ ಗ್ರಹನು, ಜಿ ೫ ಎಂದು ಶ್ರುತಿ 
ಯಿದೆ. DEN ಸರಮಪವಿತ್ರವಾದ ಈ ಜಾ ಇ ನವನ್ನು ಹೇಳಿದನು.” 
(ಶ್ವೆ (ತಾಶ್ಚತರ. ೬- ೨ ೨೧) "“ಸ್ತುತಿಯಿಲ್ಲದವನೂ ನಮಸ್ಕಾರವಿಲ್ಲದವನೂ ಶುಭಾ 
os ಆಗಿ ಯಾವದು ಸಿಕ್ಕರೆ ಅದನ್ನು ತಿಂದುಕೊಂಡು ಅರಣ್ಯದಲ್ಲಿ 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞ ನಲ್ಯ್ಯಸಂವಾದೆ ೭೭ 


ಸಂಚೆರಿಸು'- ಎಂಬೀ ಉಪದೇಶವು ಎಂದೂ ತ್ರಿದಂಡಿಸಂನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ್ದಲ್ಲ. 
ಅವ್ನೆ ರಿಂದ ಪಾರೆದರ್ಶಿಗಳಾದ ಯತಿಗಳು ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾಡುವದಿಲ್ಲ. 
ಇದರಿಂದ, ಯಾವ ಪರಿಗ್ರಹವೂ ಇಲ್ಲದ ಆತ್ಮೆಜ್ಞಾನಿಯೆ ಸರ್ವಕರ್ಮ 
ಸಂನ್ಯಾಸನೇ ವೇದೋಕ್ತವಾದ ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯನೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


8. ಅಸಕ್ರೆಬುದ್ಧಿಃ ಸರ್ವತ್ರ ಜಿತಾತ್ಮಾ ನಿಗತೆಸ್ಪೃಹಃ | 
ನೈಷ್ಯಮಗಣ್ಯಸಿದ್ದಿಂ ಪರಮಾಂ ಸಂನ್ಯಾಸೇನಾಧಿಗಚ್ಛತಿ || 
(ಗೀತಾ. ೧೮-೪೯) 

ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಆಸಕ್ತಿಗೆ ಕಾರಣರಾದ ಮಕ್ಕಳು ಹೆಂಡತಿ ಮುಂತಾದವರಲ್ಲಿ 
'0ಗವಿಲ್ಲದ ಅಂತಃಕರಣವುಳ್ಳ ನನು ; ಅಂತಃಕರಣವನ್ನು ಗೆದ್ದು ವಶಕ್ಕೆ ತಂದು 
ೊಂಡವನು ; ದೇಹದಲ್ಲಿಯೂ ಬದುಕಿರುವಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಭೋಗದಲ್ಲಿಯೂ 
ಯಕೆಯಿಲ್ಲದನನು; ನಿಷ್ಟಿ ೨ಯನಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡದ್ದ ರಿಂದ 
ರ್ಮಗಳು ಯಾವನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತೊಲಗಿರುವವೋ ಅವನು ನಿಷ್ಕರ್ಮನು ; 
ವನ ಭಾವವು ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯವು ; ಈಗಲೇ ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದು ನಿಲ್ಲುವ ರೂಪ 
ಇದ ನೈಷ್ಟರ್ಮ್ಯಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು, 


ತಾಂ ನೈಷ್ಟಮಣ್ಯಸಿದ್ದಿಂ ಪರಮಾಂ....ಸದ್ಯೋಮುಕ್ತ್ಯ್ಯ- 
ವಸ್ಥಾನರೂಪಾಮ್‌ | ಸಂನ್ಯಾಸೇನ ಸಮ್ಯಗ್‌ದರ್ಶನೇನ ತತ್‌- 


ಪೊರ್ವಕೇಣ ವಾ ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸೇನ ಅಧಿಗ ಬ್ಬ ತಿ, 
ಪ್ರಾಸ್ನೋತಿ ॥ (ಗೀ. ಭಾ. ೧೮-೪೯) 


ಸಂನ್ಯಾಸದಿಂದ- ಎಂದರೆ ಸಮ್ಯಗ್‌ದರ್ಶನದಿಂದ ಅಥವಾ ಆ 
ರ್ಶನಪೂರ್ವಕವಾದ ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸೆದಿಂದೆ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳು 
ನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸಂನ್ಯಾಸ 
ನಾಡಿ ಏನೂ ಮಾಡದೆಯೇ ಮಾಡಿಸದೆಯೇ ಕುಳಿತಿರು ತ್ತಾನೆ 
6. ೫-೧೩)-ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. 


 (ಸಾಂಖ್ಯರ ಮತದಂತೆ) ಗುಣಗಳು ನಿಜವಾಗಿರೆಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಮೇದಾಂತಿಗಳ 
ತದಂತೆ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾಗಿಯೇ ಇರಲಿ, ಕರ್ಮವು ಗುಣಗಳ ಧರ್ಮವು. ಆ 
ರ್ಸುವು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆರೋಪಿತವಾದ್ದರಿಂದ ಅಜ ನಾದವನು 
ಇವನೊಬ್ಬನೂ ಒಂದು ಕ್ಷಣವೂ ಅದನ್ನು ನಿಶ್ಶೇಷವಾಗಿ ಬಿಡಲಾರನು (ಗೀ. 
೪) ಎಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆದಕ್ಕೆ ಜ್ಞಾನಿಯು, ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಅನಿದ್ಯೆಯು 
'ಲಗಲಾಗಿ ಕರ್ಮವನ್ನು ಥಿಶ್ಶೇಷವಾಗಿ ಬಿಡುವದಕ್ಕೆ ಶಕ್ತನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
೦ದರೆ ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿ ತವಾದುದು ವಿದ್ಯಾ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳ 
ರದು, 


೭೮ ್ಗ ಸಮ್ಮಗೆ ರ್ಶನ 
ಎ 


..ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನನತ್‌ ಅಪ್ರೆಯೋಜಕಃ ಸಂನ್ಯಾಸಃ ಪಕ್ಷೇ 
(ಬ್ರ. ೪3 -೭) 


ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಆತ ಜ್ಞಾನವು ಹೇಗೆ ನೇರಾದ ಸಾಧನವೋ ld ಸಂನ್ಯಾಸವು 
ನೇರಾದ ಸಾಧನನಲ್ಲ. 'ಸೆಂನಾ ್ಯಸವು ಜ್ಞಾನಪರಿಸಾಕಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಕವಾದ 
ಅಂಶರಂಗಸಾಧನ. ಆದ್ದ ಸ ವಿವಿದಿಸಾಸಂನ್ಯಾಸವು ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೇ 
ಹೊರತು, ಮೋಕ್ಷಕ್ಕಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಮುಕ್ರಿ, ಹ ಡೆ ಸಂನ್ಯಾಸವು 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದಂತೆ ಅದರ ಸಲವೂ ಆಗಬಹುದು. ಬಿದ್ದತ್‌ 
ಸಂನ್ಯಾಸವು ಜ್ಞಾನದ ಫಲವೇ ಆಗಿದೆ. ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಸಂನ್ಯಾಸ ಈ ಎರಡರಲ್ಲಿ 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಸ್ತ ಪ್ರಧಾನವಾ ಗಿಯೂ ಸಂನ್ಯಾಸವು ಗೌಣವಾಗಿಯೂ ಅಂಗವಾಗಿ 
ಯೂ ಇವೆ. 
ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಸ್ವಾತ್ಕೋತ್ಸತ್ತಿಸರಿಸಾಕಹೇತುಯುಕ್ತ್‌ಸ್ಯ ಪ್ರತಿ 
ಪಕ್ಷನಿಹೀನಸ್ಯ ಯರ್‌ ಆತ್ಮಾನುಭವನಿಶ್ಚಯಾವಸಾನತ್ವ ೦ ತಸ್ಯ 
ನಿಷ್ಕಾ.... (ಗೀ. ಭಾ. ೧೮-೨:೫) 
ಜ್ಞಾ ನವುಂಟಾಗಿ ಅದು ಪರಿಪಕ್ತವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಕಾರಣದಿಂದೊಡ 
ಗೂಡಿ, ಪ್ರತಿಪಕ್ಷನಿಲ್ಲದ (ಅಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ಅದರ ಕಾರ್ಯದ ಅಡಚಣೆಯಿಲ್ಲದೆ) 
ಜನವು ಆತ್ಮಾನುಭವನಿಶ್ಚಯರೂಪವಾಗಿ ಕೊನೆಗಾಣುವದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಠೆ 
ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ಕರೆದಿರುತ್ತದೆ. ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸಸಹಿತವಾದ ಜ್ಞಾನವೇ 
ಫಲಕಾರಿ-ಎಂದು ಭಾವವು. 
ಶಾಸ್ತ್ರಾ ಚಾರ್ಯೋಪದೇಶೇನ ಜ್ಞಾನೋತ್ಸತ್ತಿಪರಿಪಾಕ- 
ಹೇತುಸಹಕಾರಿಕಾರಣಂ ಬುದ್ಧಿನಿಶುದ್ಧತ್ವಾದಿ ಅಮಾನಿತ್ವಾದಿ ಚ 
ಅಷೇಕ್ಷ್ಯ ಜನಿತಸ್ಯ ಸ್ನೇತ್ರಜ್ಞಸ ಸರಮಾತ್ಸೆ ಠಕ್ಕ ಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಕರ್ತ- 
ತ ವಿಳಾರಕಬೇದಬುದ್ದಿ ನಿಬನ್ನನಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸಸಹಿತಸ್ಯ 
ಸ್ಟಾತಾ ಮನನ ಭವನಿಶ್ಚ ಯರೂಪೇಣ ಯತ್‌ ಬ ನಮ್‌ ಸಾ 
fs 
ಸರಾಜ್ಞಾ ನನಿಷ್ಕಾ ಇತ್ಯುಚ್ಛತೇ। ಸೇಯಂ ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಕಾ ಆರ್ತಾದಿ 
ಭಕಿ ತ್ರೆಯಾಪೇಶ್ಚಯಾ ಪರಾ ಚೆತುರ್ಥೀ ಭಕ್ತಿ 8 ಇತ್ಯುಕ್ತಾ | 
ಅತಃ ಜ್ಞಾ ನನಿಷ್ಕಾ ಲಕ್ರಣಯಾ ಭಕ್ತಾ ತ್ತ ಮಾಮ್‌ ಸಾಗ] 
(ಭ. ಗೀ. ಭಾ. ೧೮- -೫೫) 
ಶಾಸ್ತ್ರಾಚಾರ್ಯರ ಉನದೇಶದಿಂದ ಉತ್ಪನ್ನವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಪರಿಪಕ್ವ 
ವಾಗುವದಕ್ಕೆ ಬುದ್ಧಿ ನಿಶುದ್ಧ ಶ್ವಾದಿ,ಚಿತ್ತ ಶುದ್ಧಿ ಇತ್ತಾ ದಿ)ಗಳೂ (ಗೀ. ೧೮-೫೧) 
ಅಮಾಫಿತ್ವಾದಿಗಳೂ (ಗೀ. ೧೩-೭) ಸಹನಾಂಕಾರೂಗಳು ಈ ಜಾ ನವು 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ (ಜೀವಾತ್ಮ)ನಾದ ನನ್ನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಪರಮಾತ್ಮನು. ಎಂಬ ನಿಶ್ಚ ಯ 
ಕೊಪವಾಗಿ ಇದೆ. ಕತಣ್ಯೃತ್ವವೇ A ಕಾರಕಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆ ಹ 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞ ನಲ್ಕ್ಯ ಸಂವಾದ ೭೯ 


ಬೇದಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದಲೇ ನಡೆಯುವ ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳಿಗೂ ಕಾರಣವಾದ ಅಜ್ಜಾ ನಕ್ಕೆ 
ಈ ಏಕತ್ವ ಜಾ ನ ನವು (ಕತ್ತಲಿಗೆ ಬೆಳಕಿನಂತೆ) ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಸರ್ವ 
ಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸನೆಂಬಿದು ಹ ಪೆರಿಸಕ್ಕವಾದೆ ಜ್ಞಾನವುಳ್ಳ ಅತ ಜ್ಞಾನಿಗೆ 
ಸ್ಕಾಭಾನಿಕವಾದುದು. ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಞಾ ನನಿಷ್ಠನಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಸರ್ವ 
| ಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾ ಸವು ಜಾ ನಿ ನಪರಿಪಾಕಕ್ಕೆ ಸಾಧನವೂ ಆಗಬಲ್ಲದು. ಸರ್ವಕರ್ಮ 
| ಸಂನ್ಯಾಸೆಪೂರ್ವಕೆವಾಗಿ ಸ್ವಾತ್ಮಾನುಭವನಿಶ್ಚಯರೂಪದಿಂದೆ ಕೊನೆ 
ಗಾಣುವದಿದೆಯಲ್ಲ-ಇದನ್ನೇ (ನಿನ್ನಾ ಜಾ ನಸ್ಯ ಯಾ ಫೆರಾ! ಗೀತೆ. 
೧೮-೫೦) ಹೆಚ್ಚಿನ 'ಜ್ಞಾನನಿನ್ಸೆ- ಎಂದು ಳಿಕೆದಿರುತ್ತಿ ದೆ. ಜ್ಞಾನವು ಯಾವ 
ಅಡ್ಡಿಯೂ ಇಲ್ಲದೆ ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ಬೆಳಗುವದೇ ಪರಿಪಾಕವು. 


ಪ್ರ ಜ್ಞಾ ನನಿಷ್ಕೆಯು ಆರ್ತಭಕ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದ ಮೂರು ಭಕ್ತಿಗಳಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಿನದಾದ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಭಕ್ತಿಯೆಂದು ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಪರಭಕ್ತಿಯಿಂದ 
ಭಗವಂತನನ್ನು ನಿಜವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಿ ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ. ಅದು ಉಂಟಾದ ಕೂಡಲೇ 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನೂ ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯು ಸ್ವಲ್ಪವೂ 
' ಉಳಿಯದಂತೆ ತೊಲಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಜ್ಞಾ ನನಿಷ್ಠೆ ಎಂಬ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ 
, (ನನ್ನನ್ನು) ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಚಾ” ನೆ” ಎಂದು "ಹೇಳಿದೆ. 
(ಗೀ. ೧೮-೫೫) 


9. ....ತತಶ್ಚ ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸಸಹಿತಜ್ಞಾನನಿಷ್ಠಯಾ 
ಆತ್ಯನ್ತಿಕೆ? ಸೆಂಸಾರೋಸೆರಮಃ ಇತಿ ಸಿದ್ಧೆಮ್‌ | ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮಕ- 
ತ್ವಾಚ್ಚೆ ದೇಹಾಭಿಮಾನಸ್ಯ ತನ್ನಿನೃ ತ್ತಾ ದೇಹಾನುಪಪಶ್ತೇ॥ 
ಸಂಸಾರಾನುಪಪತ್ತಿ8 | ದೇಹಾದಿಸಜ್ಪಾ ತೇ ಆತಾ ಒಭಿಮಾನಃ 
ಅನಿದಾ ತೆ ಕ್‌ [| (ಗೀ. ಭಾ. 1 ಉಪಸಂಹಾರ ಚರ್ಚೆ) 

ಟೂ ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸಸಹಿತವಾದ ಜ್ವಾನನಿಸ್ಕೆಯಿಂದೆ 
ಸಂಸಾರವು ಅತ್ಯಂತೆವಾಗಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. 
ದೇಹಾಭಿಮಾನನು ಅವಿದ್ಯೆ (ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆ) ಯಿಂದ ಆಗಿರುವದರಿಂದಲೂ, ಅದು 
ಹೋದರೆ, ದೇಹವೇ ಇಲ್ಲವಾಗುವದರಿಂದ ಸಂಸಾರವು ಮುಂಡೆ ಉಂಬಾಗ 
ಲಾರದು. ದೇಹಾದಿ ಸಂಘಾತದಲ್ಲಿ ತಾನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವು ಅನಿದ್ಯಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 


10. ಶರೀರೇ ಪತಿತೇ ಅಶರೀರತ್ವೆಂ ಸ್ಯಾತ್‌ ನ ಜೀವತಃ 
ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ | ಸಶರೀರತ್ತ್ವ ಸ್ಯ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನನಿಮಿತ್ತತ್ವಾತ್‌ | 
ನ ಹಿ ಅತೆ ಮನ ಶರೀರಾತಾ AEE ನಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನಂ 
ಮುಕ್ತ್ವಾ 'ಅನ್ಯತೆಃ ಸತರೀರತ್ವಂ ಶಕ್ಯಂ ಕಲ್ಪ ಯಿತುಮ್‌ 


೮೦ ; ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನೆ 


ನಿತ್ಯಮ್‌ ಅಶರೀರತ್ವಮು್‌ ಅಕರ್ಮನಿಮಿತ್ತತ್ವಾತ್‌ ಇತಿ ಅವೋ 
ಚಾಮ ॥ (ಸೂ. ಭಾ. ೧-೧-೪) 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) : ಶರೀರವು ಬಿದ್ದುಹೋದ ಬಳಿಕ ಅಶರೀರತ್ವವಾದೀತಂ 
ಬದುಕಿರುವವನಿಗೆ ಆಗಲಾರದು, 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) ; ಹಾಗಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ, ಸಶರೀರೆತ್ತವು ತೋರುತ್ತಿರುವದು 
ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾ ನದ (ಭ್ರಾಂತಿಯ) ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರವೇ ತಾನೆಂಬ 
ಅಭಿಮಾನರೂಫವಾದ ಮಿಥ್ಯಾಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೇತರಿಂದಲೂ 
ಸಶರೀರತ್ತವು ಬಂದಿಸಿ ಎಂಡು ಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವ ಹಾಗೆಯೇ ಇಲ್ಲ. 
ಅಶರೀರತ್ವವು ಯಾವ ಕರ್ಮದ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದಲೂ ಆಗಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಅದು 
ನಿತ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ..ಎಂದು ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿರುತ್ತೇವೆ. 


(ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿ) : ಆ ಆತ್ಮನು ಮಾಡಿದ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ 
ಸಶರೀರೆತ್ತವಾಗಿದೆ, ಎನ್ನಬಹುದಲ್ಲ! 


(ಸಿದ್ಧಾಂತಿ) : ಕೂಡದು, ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರದ ಸಂಬಂಧೆವಿರುವ 
ದೆಂಬುದೇ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ, ಅವನು ಮಾಡಿದೆ ಧೆರ್ಮಾಧೆರ್ಮಗಳು 
ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರವಿದೆಯೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾದರೆ, 
ಧರ್ಮಾಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾ ನೆಂದು ಸಿದ್ದ ವಾದರೆ, ಅವುಗಳ ಫಲವಾಗಿ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಶರೀರವು 
ಬಂದಿದೆ ಎಂದು ಏರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಈ ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯಾಶ್ರಯದೋಷವು 
ಉಂಟಾಗುವದಾದ್ದೆರಿಂದೆ ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲ. “ಹೀಗಾದರೂ ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ, ದೇಹ 
ಧಾರಣವೂ ಧೆರ್ಮಾಧೆರ್ಮಗಳ ಆಚರಣೆಯೂ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ನಡೆಯುತ್ತಲೇ 
ಬಂದಿದೆ” ಎಂದೇ ಕಲ್ಪಿ ಸಬಹುದೆಂದರೆ, ಇದು ಕೇವಲ ಅಂಧೆಪರೆಂಪರೆಯೇ ಆಗು 
ವದು. (ಹುಟ್ಟು ಕುರುಡರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬನು ದಾರಿತೋರಿಸುವದೇ 
ಸಾಧ್ಯೆವಿಲ್ಲ.) ಇದಲ್ಲದೆ ಆತ್ಮನಿಗೆ ಕ್ರಿಯೆಯ ಸಂಬಂಧೆವೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ, 
ಇವನು ಕತಣ್ಯ ಎಂಬುದೂ ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲ. 


..ತೆಸ್ಮಾತ್‌ ಮಿಥ್ಯಾಪ್ರತ್ಯಯನಿಮಿತ್ತತ್ವಾತ್‌ ಸೆಶರೀರತ್ವಸ್ಯ 
ಸಿದ್ಧಿಂ ಜೀವತೋಸಿ ನಿಡುಷಃ ಅಶರೀರತ್ವೈಮ್‌ || 
(ಸೂ. ಭಾ. ೧-೧-೪) 
ಆದ್ದರಿಂದ ಸಶರೀರತ್ವವೆಂಬಿದು ಮಿಥ್ಯಾಪ್ರತ್ಯಯದ ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದಾಗಿರುವ 
ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಬದುಕಿರುವಾಗಲೂ ಶರೀರವಿಲ್ಲವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. 


ಮ್ಳೈ ತ್ರೆ ಯಿ: €ಯಾಜ್ಞ ನಲ ) $ಸಂವಾದ ೮೧ 


| ಪ್ರಿಯೆ ಮೈತ್ರೇಯಿ! ಹೀಗೆ ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಬದುಕಿರುವಾಗಲೇ 

ಅಶರೀರಿಯಾಗಿರುವ ಬ್ರ ಹ್ಮಜ್ಞಾ ಸಿಯಲ್ಲಿ, ಅನಿದಾ ್ಯಕಾಮಕರ್ಮಗಳ ಸಂಸಾರವು 
LT SN ಇ ಕಾಮಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾದೆ ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮ 
ವನ್ನು ಪರಿತ್ಯಜಿಸಿ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವದೇ ಸಾ ಭಾವಿಕವಾಗಿದೆ. 
' ಆದ್ದರಿಂದ, ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿದ ೈತ್‌ಸಂನ್ಯಾಸ ಇವನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸುವದಲ್ಲಿ ಮುಂಜಿ, 
ನಿಮ್ಮ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಂತೆ, ಅಮ ತತ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯನ್ನು 
' ಈಗಲೇ ನಿಮಗೆ ಉಪದೇಶಿಸಿ, ಅನಂತರ ನಿಮ್ಮ ಅನುಮತಿಯಿಂದ, ಗೃಹವನ್ನು 

' ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಡುತ್ತೇನೆ. 


71. ಪ್ರೇಮ (ಪ್ರಿಯೆ) ಸಂಸೂಜಿತೆವಾದ ಆತೆ ಒಬೋಧಪ್ರುಕ್ರಿಯೆ 


ಪ್ರಿಯೆ, ಪೌಲಿ! ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ, ಪುರುಷರು ಬುದ್ದಿ ಪ್ರಧಾನ 
'ಕಾಸಿಯೂ ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ ಭು ಸಟ ಇರುವಂತೆ ತ ಯರು 
ಶ್ರದ್ಧಾ ಸ್ರಧಾನರೂ ಭಾವನಾಪ್ರಧಾನರೂ ಪ್ರೇಮಪ್ರಧಾನರೂ ಆಗಿದ್ದಾ ರೆ. 
ಅದ್ದೆ ರಿಂದ ಪ್ರೆ ೇಮಸ್ತಭಾವದ ನೀವು, ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸ್ನ ಸ್ವಭಾವಸಿದ್ಧವಾ ಗಿರುವ ಫೆ ಮ 
, ದಿಂದಲೇ ಆತ ನನ್ನು, ಶೋಧಿಸಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳು ವ ಉಪಾಯನನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತೆ ನೆ. 
| NS ಮಿತ್ರ ಸಂಮಿತ, ಮೊದಲಾದ 'ಜೋಧವ್ರ: ಕಾರ 

ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮಸಂಸೂಚಿತವಾದ ಈ ಕಾಂತಾಸಂಮಿತಕ್ರಮವೇ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯ 
ವೂ ಮಧುರವೂ ಸುಲಭವೂ ಆದುದು, ತನ್ನ ನಾಭಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಸ ರಿ ಇರು 
ವದನ್ನರಿಯದ ಕಸ್ತೂರಿಮ್ನ )ಗವು ತನ್ನ ಮೂಗಿಗೆ ಬರುತ್ತಿರುವ ಕಸ್ತೂರಿಯ 
ದವು ಹೊರೆಗಿನ ಬೇ ಕೆಜೀರೆಯ" ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿರಬಹುದೆಂದು. ಭ_ಮಿಸಿ, 
ಅವುಗಳ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿ ಅಂಡಲೆದು ವ ರ್ಥವಾಗಿ ಬಳಲುತ್ತದೆ. 


ಬಟ್ಟಿ ಲಲ್ಲಿರುವ ತುಪ್ಪವನ್ನು ನೆಕ್ಕಿ ಬರಿದುಮಾಡಿರುವ ಬೆಕ್ಳು ತನ್ನ 
' ಮೂತಿಗೇ ಹತ್ತಿ ರುವ ತುಪ್ಪ ವನ್ನು ಕಾಜಿ, ಆ ತುಪ್ಪದ ಸುವಾಸನೆಗೆ ಮರುಳಾಗಿ 
ಅದು ಇನ್ನೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಪಾಕ್ರೆಗಳನ್ನಿರಬಹುರಂದು ನೆಕ್ಕುತ್ತಾ ಹೋಗು 
ತ್ರದೆ, ರಕ್ತದ ರುಚಿಗಾಗಿ ಒಣಮೂಳೆಯೊಂದನ್ನು ಕಡಿಯುತ್ತಿರುವ ನಾಯಿಗೆ 
ತಾನು ಸವಿಯುತ್ತಿರುವ ರಕ್ತವು, ಒಡೆದೊಡೆದು ಗಾಯಗೊಂಡ ತನ್ನ ಬಾಯಿ- 
ನಾಲಿಗೆಗಳಿಂದಲೇ ಸ್ರವಿಸುತ್ತಿದೆ ಎಂಬಿದು ತಿಳಿಯದು. ಸೆಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಗೊತ್ತು 

ಗುರಿಯಿಲ್ಲದೆ ಹರಿದಾಡುತ್ತಿರುವ ನಮ್ಮ ಕುರುಡುಪ್ರೇಮದ ಹೆಣೆಯಬರಹೆವೂ 
ಸ ಆಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಒಳಗಿಠಿಂದ ನಜ ಬಿಡಣೆ ಹೊರಚಿನ್ಮಿ ಹರಿಯುತ್ತಿರುವ 

ಪ್ರೇಮದ ಮೂಲವು ಯಾವದೆಂಡು ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದು. ಅಲ್ಲದೆ, ನಮ್ಮಿಂದ 
ಜೀರೆಯಾದ ಇನ್ನೊಂದು ವಸ್ತುವನ್ನು ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ನಾವೇಕೆ ಫೆ ಪ್ರೇಮಿಸು 
ತ್ರೇವೆ- ಎಂಬಿದನ್ನೂ ವಿಚಾರಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಗಂಡನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುನ ಹೆಂಡತಿ, 
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೮೨ ಸ ಸವ್ಯುಗ್ರರ್ಶನೆ 


ತನ್ನ ಪ್ರೀತಿಯು ಗಂಡನಿಗಾಗಿ, ಗಂಡನ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾಳೆ 
ಆಥೆವಾ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ಇದು ನಿಜವಲ್ಲ. ಇದು ಆತ್ಮವಂಚನೆ. ಏಕೆಂದಕೆ 
ತನ್ನ ಇಚ್ಛೆ ಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಗಂಡನು ನಡೆದುಕೊಂಡು, ಇಗೆ ದುಃಖವನ್ನೇ 
ಗಸ್‌] "ಯಾವ ಹೆಂಡತಿಯೂ ತನ್ನ ಗಂಡನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವದಿಲ್ಲ. 
ತನ್ನ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹೆಂಡತಿಯು ಗಂಡನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವಡೇ ಹೊರತು 
ಗಂಡನ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ತನ್ನ ಸುಖದಲ್ಲಿ ಸ ಸುಖವೂ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ 
ಹೆಂಡತಿಗೆ ಗಂಡನಿಂದಾಗುವ ತನ್ನ ಸುಖವೇ ಮುಖ್ಯ. ಒಂದು ವೇಳೆ ತನ್ನಿಂದ 
ಗಂಡನಿಗೆ ಕಷ್ಟ ವಾಗುವದೆಂದು ತಿಂದರೂ ಆ ಗಂಡನಿಂದ ತನಗೆ ಸುಖವೇ ಆಗ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೆಂಡತಿಯು ಬಯಸುತ್ತಾಳೆ. ಗಂಡನ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹೆಂಡತಿಯು 
ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ, ತನ್ನ ಗಂಡನು ತನಗೆ ಚಿತ್ರಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೂ ಹೆಂಡತಿ 
ಯು ಅವನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕಾಗಿತ್ತು, ಆದರೆ ಇದು ಯಾವ 
ಹೆಂಡತಿಗೂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಇದರಿಂದ ಪ್ರೀತಿಗೆ ತನ್ನೆ ಸುಖವು ಮುಖ್ಯವೇ 
ಹೊರತು ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಸುಖವಲ್ಲ- ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಗಂಡನಿಗೆ ತನ್ನ 
ಹೆಂಡತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರೀತಿಯ ಸ್ವಭಾವವೂ ಹೀಗೆಯೇ. ಗಂಡನು ತನ್ನ ಸುಖ 
ಕ್ಳಾಗಿ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸುವದೇ. ಹೊರೆತು, ಹೆಂಡತಿಯ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲ. 
ಹೀಗೆಯೇ ಪುತ್ರ-ನಿತ್ತಾದಿಗಳ ಮೇಲೆ ನಮಗಿರುವ ಪ್ರೇಮವೂ ನಮ್ಮ ಸುಖ 
ಕ್ಸಾಗಿಯೇ ಹೊರತು ಅವುಗಳ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ ಬಾ ತ್ರಾಹ್ಮಣಜಾತಿಯ 
ಮೇಲೂ ಕ್ಷತ್ರಿಯಜಾತಿಯಮೇಲೂ ಕೊಳು ದೇವತೆಗಳಮೇಲೂ 
ವೇದೆಗಳಮೇಲೂ ಭೂತಗಳಮೇಲೂ ನಮಗಿರುವ ಪ್ರೀತಿಯು ನಮ್ಮ ಸುಖ 
ಕ್ಪಾಗಿಯೇ ಹೊರತು ಅವುಗಳ ಪ ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಯಾವ ವಸ್ತು 
ವನ್ನಾಗಲೀ ನಾವು ಪ್ರೀತಿಸುವದು ನಮ್ಮ ಸುಖಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹೊರತು ಅದರ 
ಜು ಅಲ್ಲ. ಈ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ Rs! ಸಿದ್ಧವಾಗುವದೆಂದರೆ : ಸಮಸ್ತ 
ಜಗತ್ತಿಗಿಂತಲೂ ತನಗೆ ತಾನೇ, ತನ್ನ ಆತ್ಮನೇ ಅತಿ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಿಯನು ಅಥವಾ 
ಅತ್ಯ ಂತ ಪ್ರಿಯನು, ಆದ್ದರಿಂದ ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲನುಗಳ ಮೇಲಿನ ಅಭಿಮಾನವನ್ನೂ 
ಬಿಟ್ಟು ಸ ೈಢವಾದ ವೈರಾಗ್ಯ ದಿಂದ, ಎಲೌ ಮೈತ್ರೆ ಯಿ, ನಮ್ಮ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು, ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಬಲ್ಲವರಿಂದ ಆತ್ಮನಿಚಾರವನ್ನು ಶ್ರವಣ ' 
ಮಾಡಬೇಕು. 'ಉಾಸ್ಟ್ರಾಚಾರ್ಯರಿಂದ ಶ್ರವಣಮಾಡಿದೆ ನಿಷಯನನ್ನೇ 
ಅನುಭವಾನುಸಾರಿಯಾದ ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ಮನನಮಾಡಿ (ವಿಚಾರಮಾಡಿ) ಆ 
ತತ್ತ ವನ್ನೇ (ಇದು ಹೀಗೆಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರ ಕಾರವಲ್ಲ- ಎಂಬ) 
ನಿಶ್ಚಯಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಧ್ಯಾನಮಾಡಿ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ; ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು' ಹೀಗೆ 
ಶ್ರವಣ್ಕ ಮನನ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಚಿನ್ನಾಗಿ ಅರಿತದ್ದಾದರೆ 
(ಆತ್ಮನ ಸಮ್ಯ ಗ್‌ದರ್ಶನವಾದರಿ) ಇದೆಲ್ಲವೂ ಅರಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾಗುವದು. ಹಗ್ಗ 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞ ನಲ ಲ್ಯಾ ಸಂವಾದ ಲತ 


ದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಹಾವು, ಬರಿಯೆ: `ಹುಸಿತೋರಿಕೆ ಎಂಬ ಅರಿವಿನಿಂದ ಹೇಗೆ ಹಗ್ಗ 
ವೊಂದೇ ಸತ್ಯವೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವನೋ ಹಾಗೆ ಆತ ನಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಸಿ ತವಾದ 
pe ಜಗತ್ತು ಕೇವಲ ಹುಸಿಕೋರಿಕೆ ಸ ಅರಿವಿನಿಂದ 
ಅದಿ ದ ಆತ ನೊಬ್ಬ ನೇ ಸತ ನೆಂಬ ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವದು. 


ಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯು ತನ್ನ ಸಹಾಯಕ್ಕಾಗಿ 2 ಬೇರೆ ಸಾಧೆನೆಗಳನ್ನು ಅನೇಕ್ಷಿ 
ಗ ಸಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಯೂ ನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿಯೂ ಅಸಾ 
ವಾಗುತ್ತದೆ, ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬ ಉತ್ಕಟವಾದ ಇಚ್ಛೆ ಒಂದೇ 
ಮುಮುಕ್ಷುವಿಗೆ ನ ಮೈತ್ರೇಯಿ, ನಿನಗೆ ವೇದಾದಿಕಾರ, ಆ 0 
'ಕಾರಾದಿಗಳು ಇಲ್ಲವಾದರೂ ನೀನು ಉತ್ತಮ ಜಿಜ್ಞಾ ಸುವೂ ಮುಮುಕ್ಸುವೂ 
ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಬ್ರ ಹ್ಮನಿದೈೆ ಗೆ ನೀನು ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿ ಆಗಿದ್ದೀಯೆ, ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ನಿನಗೆ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ತಸ್ಮಾತ್‌ ನ ಸಾಧನಾನ್ತರಸಹಿತಾ ಬ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾ ಪುರುಷಾ ಕ 
ಸಾಧನಮ್‌ | ಸರ್ವವಿರೋಧಾತ್‌ | * ಸಾಧನನಿರಪೇಶ್ರೆ 
ಪುರುಷಾರ್ಥಸಾಧನಮ್‌ ॥ (ಬೃ. ಸ 

ಮೈತ್ರೇಯಿ : ನಾವು ಯಾವದೊಂದನ್ನು ಅರಿತರೆ, ಅಡೊಂದರೆ ಅರಿವು 

ನಮಗಾಗುವದೇ ಹೊರತು, ಇನೊ ್ಲಿಂದರೆ ಅರಿವು "ಕಮಗಾಗುವಡು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಅದ್ದೆರಿಂಪ ಆತ್ಮ ಒಂದನ್ನೇ ಅಂತಮಾತ್ರ ಕೈ ಆ ತ್ಮನಲ್ಲದ ಮಿಕ್ಸ್‌ ಎಲ್ಲದರ 
ಅರಿವೂ ಗವನು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯೆ ? 


ಯಾಜ ನ್ವೈವಲ್ಯ್ಯ್ಯ : ಆತ್ಮ ಒಂದೇ ನಿಜವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ಇದೆನ್ನು 
ತಿಳಿಯದಿರುವಾಗ ಆತ ವೇ ಬೇಕಿ ಬೇರೆ ಅನೇಕ ಅನಾತ ರೊಪ (ಅಹಂಕಾರಾದಿ 
'ಬೇಹಾಂತವಾದು) ಜಗತ್ತಾಗಿ ತೋರುವದರಿಂದಲೂ ಅತ್ಮ ಒಂದನ್ನು ಅರಿತಕೆ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಎನ್ನು. ತ್ತಿ ನಿಜವಲ್ಲ, ಅದು 
ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿ ತವಾದ ಹುಸಿತೋರಿಕೆ. ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮ ನೇ 'ಸರಮಾತ್ಮ ಪರಮಾತ್ಮ 
ಎಂದರೆ, ದೇಹಾತ್ಮ, ಇಂದ್ರಿಯಾತ್ಮ, ಬುದ್ಧಾ ಡಿ ಮೊದಲಾಡ ಮಿಥ್ಯಾತ್ಮ 
ಗಳಲ್ಲದ ಸಹ ಆತ್ಮ, ಅಜ್ಞಾತೆನಾದ ಪರಮಾತ ನೇ ಪ್ರಸಂಚವಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತ ದ್ದಾನೆ. ನಸುಗತ್ತ ಲೆಯಲ್ಲಿ (ನಸುಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ) ಬಿದ್ದ ರುವ ಹೆಗ್ಗನೇ 
ಒಮ್ಮೆ ಹಾವಾಗಿಯೂ, ಇನೊ ಮ್ಮ ಹೊವಿನ ಹಾರವಾಗಿಯೊ ಮತ್ತೊ ಮ್ಮ 
ನೀರಿನ ಹೆರಿಯಾಗಿಯೂ ಅಥವಾ ನೆಲದ ಬಿರುಕಾಗಿಯೂ ಕಾಣುವದುಂಟು. 
ಹಾವು ಮೊದಲಾದವುಗಳು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಅನು ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರಕ್ಟೂ ಇಲ್ಲ ಅವು 
ಶೋರುತ್ತಿರುವಾಗಲೂ ನಿಜವಾಗಿ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ. ಸಗ ಹೆಗ್ಗವು ಸೃಷ್ಟ 


0) ಸ್ಟ 
ನಾಗಿ ಕಾಣುವಷ್ಟು, ಅಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಿಲ್ಲದಿರುವದೇ « ಆ ಹುಸಿತೋರಿಕೆಗಳಿಗೆ. ಕಾರಣ, 


೮೪ ಸಮ್ಯ ಗ್ಲರ್ಶನೆ 


ಈ ದೈ ಸ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿರುವ ಹೆಗ್ಗವೇ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಆತ್ಮ, ಹಗ್ಗವು ಕಾಣದಂತೆ 
ತುದ ನಸುಗತ್ತಲೆಯೇ ಅಜ್ಞಾನ. ಆ ಕತ್ತಲೆಯೇ ದಟ್ಟಿ ವಾಗಿದ್ದಿ ದ್ವ ರೆ 
ನಮಗೆ ಹಗ್ಗವೇ ಕಾಣುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಅದರಿಂದೆ ಹಾವೂ ಕಾಣುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. "ಅದಕೆ | 
ಅಲ್ಲಿರುವ ನಸ ಬೆಳಕು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ನಸುಗತ್ತಲೆಯಾಗಿಯೂ ಕಾಣುತ್ತಿರುವದ 
ರಿಂದ ಒಂದು ಇನ್ನೊಂದಾಗಿ ತೋರುವಂತೆ ಹಗ್ಗವು ಹಾವಾಗಿ ತೊರುತ್ತ ದೆ. 
ಇದರಿಂದ ನಾವು ಹಗ್ಗವನ್ನು ತಿಳಿಯಲಿಲ್ಲ ಮಾತ ತ್ರವಲ್ಲ, ಅದನ್ನು ತಪ್ಪಾಗಿ 
ಹಾವೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಇದು ಅಜ್ಞಾನ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಇದು ಮಿಥ್ಯಾ 
ಜ್ಞಾನ, ಮಿಥ್ಯಾ ಪ್ರತೃಯ, ಅಥವಾ ಅಧ್ಯಾಸ, ತೆಪ್ಪುತಿಳಿವಳಿಕೆ. ತಪ್ಪು 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದ ತೋರುವ ಹುಸಿಹಾನಿನಂತೆ ನಾಮ, ರೂಪ್ಕ ಕರ್ಮಗಳಾಗಿ 
ವಿಂಗಡವಾದ ಅಥವಾ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲರೂಪವಾದ ಜಗತ್ತು ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, 


ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿಳಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ-ಎಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಎನ್ನುವದು 
ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ, ಇರುವದು ಆತ್ಮ ಒಂದೇ ಎಂಬ ನಿಶ್ವಯವಾಗುತ್ತದೆ- ಎಂದೇ 
ಅರ್ಥ. ಗಾಢವಾದ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಗ್ಗವು ಪೂರಾ ಕಾಣದಿದ್ದರೆ ಅದರಿಂದ 
ಯಾವೆ ಬಾಧಕವೂ ಇಲ್ಲ, ಆದರೆ ತೆಳುವಾದ ಕತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಗ್ಗವು ಹಾವಾಗಿ 
ತೋರುವದೇ ಭಯಕಂಪಾದಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ, ಗಾಢನಿದ್ರೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವಂತೆ ಆತ್ಮ ಜ್ಞಾ ನವೇ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಿ ದ್ದರೆ ಬಾಧೆಕನೇನೂ ಇರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ, ಮಿಥ್ಯಾ ಜಾ 3 ನನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದ ಎಚ 'ರಕನಸುಗಳ ಹುಸಿಜಗತ್ತು ತೋರು 
ತ್ರಿರುವದೇ ಭಯ- “ದುಃ ಖಗಳ ಸರ್ವಾನರ್ಥಗಳಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದೆ 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನದಿಂದಲೇ ಸರ್ವಾನರ್ಥಗಳ ನಿನೃತ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗುರುಗಳ ಉಪದೇಶದ ಶ್ರವಣ- ಮನನ-ನಿದಿಧ್ಯಾಸನನೇ ನೇರವಾದ ತಳ 
ಮನನ- ನಿದಿಧ್ಯಾ ಸನಗಳ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಪರಿಪುಸ್ಟಿ ಗೊಳ್ಳದೆ ಶ್ರವಣಮಾತ್ರದಿಂದೆ 
ಜ್ಞಾ ನವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಈ ಮೂರೂ ಕೂಡಿದಾಗಲೇ ಆತ ಒದರ್ಶನವಾಗುವೆದು. 
ಉತ ತ್ರ ಮಾಧಿಕಾರಿಗೆ ಶ್ರವಣಸಮಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತಾ ಒನುಭನವು ಆಗುವಾಗ ಮನನ 
| ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿಯೂ ಗೂಢವಾಗಿಯೂ ಸೇರಿಕೊಂಡೇ ಇರುತ್ತವೆ. 


ದ್ರೈತೆಪುಸಂಚದ ಯಾವದೇ ವಸ್ತುವಾಗಲಿ ಆತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಿಲ್ಲ 

ತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರಿ ಯಾವದಕ್ಕೂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಇರುವಿಕೆ (ಸತ್ತೆ) ಟ್ರ 
ಓಡಿ ಆತ ನನ್ನೇ ನಾವು ಹಾಗೆ ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಬಾಹ್ಮಣ 
ಜಾತಿಯಾಗಲ್ಲಿ, ಕತಿ ಯಜಾತಿಯಾಗಲ್ಲಿ ಲೋಕಗಳಾಗಲ್ಲಿ, ದೇವತೆಗಳಾಗಲ್ಲಿ 
ವೇದೆಗಳಾಗಲ್ಲಿ, ಭೂತಗಳಾಗಲಿ, ಯಾವದೇ ಆಗಲಿ, ಆತ ಒನಿಗಿಂತ ಬೇಕೆಯಿಲ್ಲ. 
ಯಾವದನ್ನಾಗಲೀ ಆನಂದಸ್ವರೂಪನಾದ ಆ ತ್ಮನಿಂದ ಬೇಕಾದ ದುಃಖರೊಪ 
ವಾದ ಅನಾತ್ಮನೆಂದು ತಿಳಿದರೆ ಆ ತಪ್ಪಿಗಾಗಿ, ಹಾಗೆ ತಿಳಿದವನೇ ಡುಃಖಿಯಾಗಿ, 
ಕೈವಲ್ಯದಿಂದ ವಂಚಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 


ಮೈತ್ರೀಯೀಯಾಜ್ಞವನಲ್ಯ ಸಂವಾದ ೮೫ 
ಆತ್ಮಾನನ್ಯತ್ವೆಸ್ರಕ್ರಿಯೆ 


12. ಯೆಸ್ಮಾತ್‌ ಆತೆ ನೋ ಜಾಯತೇ ತ್ಮನ್ಯೇವ 
ಲೀಯೆತೇ ಆತ್ಮಮಯಂ (ಚ ಸ್ಥಿ ತಿಕಾಲೇ ಆತೆ ಯ 
ಅಗ್ರಹಣಾತ್‌ ಆತ್ಮನ ಸರ್ವವ 56 | (ಬೃ. ಭಾ. ೨-೪-೬) 
| ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತ : ಆತ ಒನಲ್ಲಿಯೇ ಆಡಗುತ್ತವೆ ; ಮತ್ತು 

ಸ್ಥಿ ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ: ಬಾ ಇರುತ್ತ ಹ ಯಾವದೇ ಆಗಲೀ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತಳಿಯಬರುವದಿಲ್ಲವಾದ ರಿಂದ ಈ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಸ್ಯ 
| "ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಯದಯಮಾತ್ಮಾ? (೨-೪-೬) ಆದ್ದರಿಂದ, 'ವ್ಯತ್ರೇಯಿ, 
ಈ ಆತ್ಮನನ್ನೇ ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ನಿದಿಧ್ಯಾಸ ಸನಗಳಿಂದೆ "ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 
| ಗು: : ಇನ್ನು, ಈಗ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಚಿತ್‌ಸ್ವರೂಪವಾದ ಆ 
ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ನದು ಹೇಗೆ? 


| ಯಾಜ್ಞನಲ್ಯ್ಯ : ಸ್ಥಿತಿಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅರಿನಿನ ಸ್ವರೊಸವಾದ ಆತ್ಮಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬುದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು ಕೊಡ 

ಬಹುದು 

ನಗಾರಿಯನ್ನು ಬಾರಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ನಮಗೆ ಕೇಳಿಬರುವ ನಗಾರಿಯ ಶಬ್ದ 
ವಿಶೇಷಗಳು, (ಈ ಬಗೆಬಗೆಯ ಶಬ್ದಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಂದು ನಗಾರಿಯ ಶಬ್ದ ವಿಶೇಷ 
ಗಳೇ ಎಂಬ) ನಗಾರಿಯ ಶಬ್ದ ಸಾಮಾನ್ಯೆವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿಲ್ಲ 
ಶಂಖವನ್ನು ಊದುವಾಗ ಜಳ ರುವ ಶಂಖದ ಶಬ್ದ eS ಶಂಖದ 
ಶಬ್ದ ವೆಂಬ” ಮ ದಿಂಡ ಬೇರೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ನೀಣಾವಾ ದನದಿಂದ ಉದಿಸುವ 
aS NE (ಎಲ್ಲವೂ) ನಿಔಾನಾದವೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ನಗಾರಿಯ ಶಬ್ದವೂ ಶಂಖಧ್ರಾನವೂ ನೀಣಾ 
ನಾದವೂ ಒಂದರಿಂದ ಇನ್ನೊಂದು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾದರೂ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದು 
ಶಬ್ದವೇ ಎಂಬ ಶಬ್ದವಿಷಯದ ಮಹಾಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದೆ ಯಾವದೂ ಬೇರೆಯಿಲ್ಲ. 
ಶ್ರೋತ್ರೇಂದ್ರಿಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯವಾದ ಕೇವಲ ಶಬ್ದವೆಂಬ, ಶಬ್ದತ್ತವೆಂಬ ಮಹಾ 
ಸಾಮಾನ್ಯದ ರೂಪಾಂತರೆಗಳೇ (ವಿಷಯಗಳೇ) ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ ಶಬ್ದಸಾಮಾನ್ಯ 
ನಿಶೇಷಗಳೂ ಆಗಿವೆ. | 

ಇದರಿಂದ ತಿಳಿಯುವದೇನೆಂದರೆ : ಎಚ್ಚರ- ಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ HU | 
ವಿಷಯವಾಗಿ ತೋರುವ ಯಾನ ವಸ್ತುವೂ "ಅರಿವಿನಿಂದ ಬೇಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾ 
ಇಲ್ಲ, ಜ್ಞಾತೃನಿಗೆ ಅಧೀನವಾಗಿ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ಮಿಂಚುವ ಹೂ 
ನ್ಹತ್ತಿಗಳಿಗೆ ನಿಷಯೆನಾಗಿರುವ ಜ್ಞೇಯಗಳು, ಅನೇಕವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, 
ಜೇಯದಲ್ಲಿರುವ ವಿಶೇಷಗಳು, ಅವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಬೆಳಗು 


೮೬ . ಸಮ್ಯ ಗ್ಹರ್ಶನ 


ತ್ರಿರುವ ಜ್ಞಾ ಸ ನಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ. ಜ್ಜ ಯತ್ತ ವೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿ 
RIT ವಿಶೇಷಗಳಿನೆ. ಚೇತನತ್ವ We ಸಾಮಾನ್ಯದೆಲ್ಲಿಯೂ 
ಅಜೇತನತ್ತವೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ ಅನೇಕ! ವಿಶೇಷಗಳಿವೆ. ಆದರೆ, ಈ 
ಯಾವ ವಿಶೇಷಗಳೂ ಜ್ಞೇಯತ್ವ್‌ನೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ. ವೃತ್ತಿಗೆ 
ವಿಷಯವಾದ ಜೆ ಸ್ಲೀಯವು ವೃ ್ರಿ, wR ಮೂಲಕವೇ ಚ ೈತ್ತಿರೊಪದಿಂದ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ಬರುವದರಿಂದ, “3 ಯನೆಂಬ ವಿಶೇಷವು ಜ್ಞಾ ನವೃತಿ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ 
ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ. ವೃತ್ತಿಗಳು ಅನೇಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ ವೃತ್ತಿಗಳೆಂಬ ವಿಶೇಷಗಳು, 
ಅವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಅವನ್ನು ಜ್ಞಾತೃವಿನ ಮೂಲಕ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ಜ್ಞಾನ 
ವೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಬೇರೆ ಇಲ್ಲ. ಜ್ಞಾತೃವಾದ "ನಾನು' ಎಂಬ ಜೀವನಿಂದ 
ಹೊರಚಿನ್ಮಿ ಹೆರಿಯುತ್ತಿರುವ | ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ವೃತ್ತಿರೊಪವಿಶೇಷವು ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವ 
ನೆಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಬೇಕೆ ಇಲ್ಲ. ಜ್ಞಾತೃಶ್ವವನ್ನೂ ವಿಷಯೆಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ನೇರಾಗಿ ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಚಿನ್ಮಾತ್ರಸ್ತರೂಪನೆಂಬ ಮಹಾ 
ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಜ್ಞಾ ತ್ಸ ತ್ರ ಸ ವಿಶೇಷವು ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲ. ಜ್ಞ ಯಸ ರ್ವಸ್ತ | 
ವನ್ನೂ ನುಂಗಿರುವ. ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಜ್ಞಾತ್ಸ ನೆಂಬ ತಿಮಿಂಗಿಲ ನುಂಗುತ್ತ ಜಿ 
ಜ್ಞಾತ ತಿಮಿಂಗಿಲನನ್ನು ಚಿನ್ಮಾತ್ರ ಸ್ಪರೂಪವೆಂಬ ಬ್ರಹಾ ಓತ್ಮರೊನ ಮಹಾ 
ತಿಮಿಂಗಿಲವು ನುಂಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಪ್ರಿಯೆ, ಮೈತ್ರೇಯಿ ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವವು ನಮ್ಮ 

ಸ್ಪರೊಸ ದಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದೆ ನಾವೇ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡ : ಸಜಜ ಎಂಬ 
ಸ ಶಾಸ್ತ್ರಾ ತಾಯತ RE ಹದಿಂದೆ ಮೂಡಿದೊಡನೆ, ಜ್ಞಾತ ೈ- 
ಜ್ಞಾ ನ-ಜ್ಲೇಯಿಗಳೆಂಬ ವಿಶೇಷವಾದ ಮಾಯಾಜಾಲವು ಬಾಧಿತವಾಗಿ, ಸ್ವಯಂ 
ಸಿದ್ಧಪ್ರ ಜ್ಞಾ ನೆಘೆನಸ್ವರೂಪವಾದ ಮಹಾಸಾಮಾನ್ಯವೇ ಬೆಳಗಲು ತೊಡಗು 
ತ್ತದೆ. ಸರೋವರದಲ್ಲಿರುವ ನೀರೇ ತೆಕೆಗಳಾಗಿಯೂ ನೊರೆಗಳಾಗಿಯೂ ಗುಳ್ಳೆ 
ಗಳಾಗಿಯೊ ತೋರುವಂತೆ, ಆತ ವೆಂಬ ಚೆನ್ಮಾತ್ರ ಸ್ತ ಸ್ಪರೂಪವೇ ಜಾ ತೃ-ಜ್ಞಾ ನ- 
ಜ್ರ €ಯೆಗಳೆಂಬ ಮಾಯಾಪ್ರ Pr: ನಿಲಾಸವಾಗಿ FE, ದೆ. ಸರೋವರ 
ದಲ್ಲಿ ಅನಂತವಾದ ತೆರೆನೊರೆಗಳು ತೋರುವ ಮೊದೆಲು ನೀರು ಒಂದೇ ಇತ್ತು ; 
ತಿಕಿನೊಕೆಗಳು ಅಡಗಿದಮೇಲೂ ನೀರು ಒಂದೇ ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆ. ತೆಕಿನೊಕೆ 
ಗಳಾಗಿ ತೋರುವಾಗಲೂ ವಿಚಾರದಿಂದ ಕಣ್ಣಿ ಟ್ಟು ನೋಡಿದರೆ ನೀರು ಒಂದೇ 
ತಿಕಿನೊಕೆಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಿಡೆಯೆನಿಸುತ್ತದೆ. ನ ನೀರೇ ಅನಂತವಾದ ತೆಕಿ 
ನೊಕಿಗಳಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದೆರಿಂದ ನೀರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತೆಕೆನೊರೆಗಳು 
ಬೇರೆ ಸ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಇರಲಾರವು, ಅಥವಾ are ; ಲಾರವು. ಆದರೆ ತೆರೆ 
ಕೊರೆಗಳಿಲ್ಲದೆ. ನೀರು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರಬಲ್ಲದು. ಆದ್ದ ರಿಂದ ನೀರು ಒಂದೇ 
ವಾಸನ ಅಥವಾ ವಸು ನಿರೂಪವಾದುದು, ನೀರು We ಸತ್ಯ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 
ತೆಕೆನೊರೆಗಳು ವಸ್ತು ಗಳಲ್ಲ. ಅವು ಕೇವಲ ನಾಮರೂಪಗಳೆಂಬ ಹುಸ 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞ ನಲ ಸಂವಾದ ೮೭ 


ಗಳು. ಇದನ್ನೇ ಮಿಥ್ಛೈೆ ಅಥವಾ ಮಾಯೆ ಎನು ತ್ರಾ ಕೆ. ಒಂದು ಹನಿ ನ 
ಸೇರೆದಂತೆ ಬರಿಯ ತೆರೆನೊರೆಗಳನ್ನು NAS ಬಳಿದು ತುಂಬಿ ತರೆಲಾಗ 
ವದಿಲ್ಲ. ನೀರಿನಲ್ಲಿಯೇ ತೋರುವದ್ದು ನೀರಿನಲ್ಲಿಯೇ: ಅಡಗುವದು ಎಂಬ 

ಎರೆಡು ರೂಪಗಳು ತೆಕಿನೊರೆಗಳಿಗೆ ಇನೆ. ತೋರಿಕೆಯೇ ನಾಮರೂಪಗಳ 
| ವ್ಯಾಕೃ ತರೂಪ; ಅಡಗುವಿಕೆಯೇ ನಾಮರೂಪಗಳ ಅವ್ಯಾಕೃ ತರೂಪ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮಾಯೆಗೆ ವ್ಯಾಕೃತ ಮತ್ತು ಅವ್ಯಾಕೃ ತ ಎಂಬ ಎರೆಡು ರೂಪಗಳಿವೆ. ಸಕೋ 

ವರವು ಅಥವಾ ಸಾಗರವು ಬಿರುಗಾಳಿಯಿಂದ ಅಲ್ಲೋಲಕಲ್ಲೋಲ್ಲವಾಗಿ ವೈಭವ 
ದಿಂದ .ವಿಜೃಂಭಿಸುತ್ತಿರುವಾಗ ನಮಗೆ ಇರ್ನತೋಷಮನಾದ ತೆರೆಗಳು 
ಕಾಣಿಸುತ್ತ ವೆಯೇ ಹೊರತು ನೀರೇ ಕಾಣಿಸುವದಿಲ್ಲ. ನಿಚಾರದಿಂದ ತೆರೆಗಳನ್ನು 
ಲಕ್ಷ್ಯವಿಟ್ಟು ನೋಡಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ನೀರು ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ ; ಅಥವಾ ಗಾಳಿಯಿಲ್ಲದೆ 
ಸಾಗರದಲ್ಲಿ ತೆರೆಗಳು ಏಳದಿರುವಾಗ ಮಾತ್ರ ಆ ಶಾಂತಸಾಗರದಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ 
ನೀರು ಒಂದೇ ಕಾಣಿ ಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಹೆಜ್ಟೆಕೆಗಳೇ ಭೋರ್ಗರೆದು ಮೆರೆಯು 
ತ್ರಿ ರುವಾಗ ನಿಜವಾದ ನೀರೇ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಡಂತೆ, ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕ ಮಾಯಾ 
SN ಇಡೀ ಸಾಗರವನ್ನು ಮುಸುಕೆದೆಯೋ ಎನ್ನುವಂತೆ. ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತೆರಿಕೊರೆಗಳೆಂದರೆ ನೀರೇ ಸರಿ- ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿ ಸಾ 
ಟ್‌ ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾದ ನೀರಿನ ಪ್ರಕ್ಷುಬ್ಬ' ಕಾರ್ಯ 

ವಾದ ತೆರೆನೊರೆಗಳ ನಾಮರೂಪಾತ್ಮ' ಕನಿಕಾರದಲ್ಲಿ, ಅದರೆ ಸೂಕ್ಷ ಕಾರಣವಾದ 
ರನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಲಾಗುವವಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ನೀರೇ ತೆರೆನೊರೆ 
ಗಳಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಸುಲಭವಾಗಿ ಹೇಳಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ತೆರೆ 
ನೊರೆಗಳ ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಅದ್ಭುತ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಯಿದ್ದರೂ ಇದಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ತಿಕೆನೊಕಿಗಳು ನೀರಿನಿಂದ ಬೇರೆಯೇ ತ ಎಂಬಿದಂತೂ 
ಎಳ್ಳ ಷ್ಬೂ ನಿಜನಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ತೋರುತ್ತಾ 
ಜ್‌ ಇರುವ | ನಾಮರೂಪಾತ್ಮ ತ ವ್ಯಾಕೃತ- ಅವ್ಯಾ ಕ್ಸ ತೆ ಮಾಯಾ 
ಸ್ವರೂಪವು ಆತ್ಮನೇ ಎಂದಾಗಲಿ, ಬ ಇದು ಆತ್ಮನಿಂದೆ ಬೇಕ ಎಂದಾಗಲಿ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಿಲಾಗುವರಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಇವು ಇತ್ತ ಶೈ ಅನ್ಯತ್ವಾಭ್ಯಾಂ 
ಅನಿರ್ವಚಿನೀಯೇ.... > ಅನಿರ್ವಚನೀಯೆ ಎನಿಸಿವೆ. 

' , ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕವಾದ ಮಾಯೆಯು ಎಚ ತೈರಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ ಬಗೆಬಗೆಯಿಂದ 

ತೋರಿ, ಗಾಢೆನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿಯೊ ಮರಣದಲ್ಲಿಯೂ ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿಯೂ 

'ಅಡಗುತ್ತ ದೆ. ವ್ಯವಹಾರದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ್ಕ ಗಾಢನಿದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಮರಣದಲ್ಲಿಯೂ 

ವೃಷ್ಟಿ ಜೀವನ ಸ ಸಕನವಾಗಿಯೂ ಪ್ರ ಳಯದಲ್ಲಿ ಸಮಸಿ ಜೀವರೆ 

ಸನಾ ಗೀ LER ಈ ಮಾಯೆಯು ಅಡಗಿದ್ದು ಮುಂದಿನ ಜನ್ಮಕ್ಕೂ 
ಮುಂದಿನ ಸ ೃಷ್ಟಿಗೂ ಇದು ಕಾರಣವೆನಿಸುತ್ತದೆ.. 


೮೮ ಕ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ 
ಲು 


ಹಿಂಜಿ ಫಾರ ಒಂದು ಚಿನ್ಮಾತ್ರ ಸ್ವರೂಪವೇ (ಬಚ್ಚಬರಿ 
ಅರಿವೇ) ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತೃ- ಜ್ಜ ನ ಜ್ಞ RE yi ದೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ 
ನಮ್ಮ ಕನಸಿನ ಆನುಭನ "ಪೇ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ನಿದ್ರೆ ಬಂದಾಗ ತೋರುವ 
ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿ ನ ಹೊರತು. ಬೇರೇನೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಮನಸ್ಸೇ 
ವಾಸನಾವಶದಿಂದ ಜ್ಞಾತೃ-ಜ್ಞಾನ-ಜ್ಞ್ಲೇಯರೂಪವಾದ ಸಕಲಪ್ರಪಂಚವಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತದೆ. ಕನಸು ತೋರುವನು "ಕಾಲವೂ ಅದು. ಎಚ್ಚ ರದಂತೆಯೇ ಇರು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಗ ಅನುಭವದಲ್ಲಿರುವದು ಎಚ್ಚ ರವೆಂದೂ ಕಳೆದುಹೋಗಿ 
ನೆನಪಿನಲ್ಲಿ ತ ಉಳಿದಿರುವದು ಕನಸೆಂದೂ ಹೇಳಬೇಕೇ" ಹೊರತು ಎಚ್ಚ ರಕನಸು 
ಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಭೇದವಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಎಚ್ಚ ಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ ಟೂ ಉಂ ಜ್ಞಾ ತೃ- 
ಜ್ಞಾ ನೆ-ಜ್ಞೆ ಯಗಳು ಚಿನ್ನಾ ತ್ರಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಬೇರೆಯಲ್ಲ ಎಂಬಿದು ನೇ 
ಅಲ್ಲ, ಗಾಢನಿಜಿ, ಯಲ್ಲಿ ಏನೂ ತೋರದಿರುವದೂ ಎಚ್ಚರಕನ ಸುಗಳಲ್ಲಿ ನಿನೇಕೆ 
ತೋರುತ್ತಿರುವದೊ ಅರಿವಿನ ರೂಪವಾದ ಯಾವ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಗೋಚರವಾಗು 
ತ್ರಿದೆಯೋ ಆ ಅನುಭವರೂಪವಾದ ಅರಿವಿನಿಂದ-ಚಿನ್ಮಾತ್ರಸ್ತರೂಪದಿಂದ.ಎಚ್ಚರ 
ಕನಸು ಚ ಮ ಅಥವಾ ಪ್ರ ಜ್ಞಾ ನನೆನನಾ ದ (ಅರಿನಿನ ಗಿ 
ಯಾದ) ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಸನನ್ನು "ಅರಿಯದ್ದ ರಿಂದ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪ ಸನನ್ನೇ ಎಚ್ಚ ಈ 
ಕನಸ್ಸು ತ ವಿಕಲ್ಪ ಸಿಕೊಳ್ಳುತಿ ತ್ರಿದ್ದೇವೆ. ನಾ ದೆ ಎಚ್ಚ ರ 
ಕನಸು, ನಿದ್ರೆಗಳು ಅವುಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ವ್ಯಾಸಿಸಿ, ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಧಾರವೂ ಆಗಿ, ಅವು 
ಗಳಿಂದ ಯಾವ ವಿಕಾರವನ್ನೂ ಹೊಂದದೆ ಅಸಂಗವೂ ಅದ್ದಿ ತೀಯವೂ ಆಗಿರುವ 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನವಾದ ಮೂಲ-ಮಹಾ ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಬೇಕೆಯಾಗಿಲ್ಲ ನ್ನ 


ಚಿನ್ಮಾತ್ರಾನುಗಮಾತ್‌ ಸರ್ವತ್ರ ಚಿತ್‌ಸ್ವರೂಸೆತೈನ ಇತಿ 
ಗಮ್ಯುತೇ jf .. ಪ್ರಜ್ಞಾ ನವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಸ್ನ ಜಾಗರಿತೆಯೋ8 ನ 
ಕಶ್ಚಿತ್‌ ವಸ್ತು ನಿಶೇಷೋ ಗೃಹ್ಯತೇ _ ತ ತ್‌ ಪ್ರಜ್ಞಾನವ್ಯತಿ 
ರೇಕೇಣಿ ಅಭಾವೋ ಯುಕ್ತಸ್ತೇಷಾಮ್‌ ॥| (ಬೃ, ಭಾ. ೨-೪-೭) 
ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದೆಂಬಿದು ಹೇಗೆಂದರೆ : 
ಚಿನ್ಮಾತ್ರವೇ (ಬರೀ ಅರಿವೇ) ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ ತುಂಬಿತುಳುಕು 
ತ್ರಿರುವದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಚಿತ್‌ಸ್ವರೊಪವೇ ಎಂದು ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆಯೇ ಪ್ರ ಜ್ಞಾ ನವನು (ತಿಳಿಯಾದ ತಿಳಿವನ್ನು) ಬಿಟ್ಟು ನಸು. 
ಎಚ್ಚರೆಗಳಲ್ಲಿ ಜಖನಡೊಂದು ವಸು ಸ ನಿಶೇಷನನ್ನೂ ತಿಲಿಯಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ನಾವು ಮಹಾಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಇ ನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇಕಿಯಾಗಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬುದೇ ಯುಕ್ತವು. ಅದಂತಿರಲಿ ; ಕನಸು, ಎಚ್ಚರ, ನಿಜ್ರೆ/ಗಳೆಂಬ ಅವಸ್ಥಾ, 
ವಿಶೇಷಗಳು ಸಹ ಅವನ್ನು ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ಮೂಲ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನ 
ದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲ ನಜ! ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಮನಗಾಣುನಡಕ್ಕಾಗಿ 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞ ನಲ್ಪ ಸಂವಾದ ರ್ಳ 


ಹಿಂದೆಯೇ ಭೇರಿ, ಶಂಖ, ವೀಣಾ ಮೊದಲಾದ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದಃ 
ಇದರಿಂದ, ಇದುವರೆಗೆ ಹೇಳಿದುದೆಲ್ಲಾ ಲೋಕದಲ್ಲಿರುವ ತ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಿಶೇಷಗಳಾಗಲಿ, ಸರ್ವಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಆತ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆಯಲ್ಲ- ಎಂಬಿದನು 

| ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ. 
| ಅತ್ಮೆಜತ್ನಪ್ರುಕ್ರಿಯೆ 

13. ಮೈತ್ರೇಯಿ, ಉತ್ಪತ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲವೂ ಹೇಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಆಗಿತ್ತು ಎನ್ನು ವದನ್ನು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳ ಮೂಲಕ ಈಗ ತಿಳಿಸುತ್ತೇನೆ. ಹಸಿ 
ಕಟ್ಟಿಗೆಯ ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಅದಕ್ಕೆ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ ಛಟ್‌ ಛಟ ಶಬ್ದ, "ಹೊಗೆ, ಕಡಿ, 
ಉರಿ- ಮುಂತಾದವು ಹೊರಹೊನ್ಮಿ ಬರುವಂತೆ, ಉತ್ಪತ್ತಿ ಕಾಲದಲ್ಲ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನಿಲಕ್ಷಣವೆನಿಸುವ ಹೆಗೆ 'ದಾದಿರೊಪದಲಿ ರುವ ಮಂತ್ರ ಬ್ರಾಹ್ಮ 
ಣಾದಿಗಳೂ ಸಕಲ ನಾಮರೂಪಗಳೂ ಸ್‌ ಶ್ವಾ ಸದೆಂತೆ ಆಯಾಸವಿಲ್ಲದೆ, ಪ್ರ ಯತ್ನ 
ವ್ಲಿದೆ, ಲೀಲಾಜಾಲವಾಗಿ ಉದಿಸಿ ಬಂದಿವೆ. “ದ್ದ ರಿಂದ ನಾಮರೂಪಾತ ವಾದ 
ಜಗತ್ತು, ಕಾ:ಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಕ್ಕೆಂತ ಬೇಕಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ವೇದವು ಹುಟ್ಟು ವ 
'ಮುಂಚೆ ಆತ ನೇ ಆಗಿದ್ದು, ಭರವ ಆಶ ನನ್ನೆ ( ಹೇಳಿ, ಕೂನೆಯಲ್ಲಿ ಆತ ನಲ್ಲ 
ಯೇ ಸ ಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತ 'ಅತ್ಮಕ್ಕಿ ೦ಶ ಬೇಕೆಯಾಗಿಲ್ಲ. 


ಪ್ರಾಗುತ್ಸತ್ತೇಃ ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಇತಿ ಶಕ್ಕವರ್‌ ಅವಗನ್ತುವ್‌್‌ | 
“ಅಸದ್ವಾ ಇತ್ತು. ಟೋ (ತೈ. ೨-೭) ಎ ಎಸಡೇವ 
ಸೋಮ್ಯ ಇದಮರಗ್ರ ಆಸೀತ್‌ ಏಕಮೇನಾದ್ವಿತೀಯೆಮ್‌” | 
| (ಛಾಂ. ೬-೨-೧) 
ಹುಟ್ಟುವ ಮುಂಚೆ ಇದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮನೇ (ಆಗಿತ್ತು ತ್ರಿ) ಎಂದು ಫಿಶ್ಚಯಿಸ 
ಬಹುದು. ಇದು ಮೊದಲು ಅಸತ್ತೇ ST (ತೈ. ೨-೭) "ಸೆ ಸೋಮ್ಯ ನೆ ಇದು 
ಮೊದಲು ಎರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಒಂದೇ ಆದೆ ಸತ್ತೇ ಆಗಿತ್ತು. ಸತ್ತು” ಎಂದರೆ, 
ಬರಿಯೆ ಇರುವಿಕೆಯಾಗಿರುವ ವಸ್ತು. ಇದು, ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ (ಅತೀಂದ್ರಿ 
'ಯವೂ) ನಿರ್ನಿಶೇಷವೂ (ದ್ರವ್ಯ, ಗುಣ, ಕರ್ಮ ಮುಂತಾದ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ 
ಇಲ್ಲದ), ಸರ್ವಗತವೂ ಒಂದೇ ಒಂದೂ ಮತ್ಕೊಂದರೆ ಸೋಂಕು ಇಲ್ಲದ್ದೂ 
ನಿರವಯವವೂ ಆದ ಆತ ಒಚ್ಛೆತನ್ಯವು. ನಾಮರೊಸಪಾತ್ಮಕವಾದ ಈ ವ್ಯಕ್ತ ಕ್ರ್ವಜಗತ್ತು. 
ಸೃಷ್ಟಿ ಗೆ ಮೊದಲ್ಕು (ವ್ಯಕ್ತಾನ್ಯಕ್ತಗಳಿಗೆ ಮೀರಿದ) -ಅಸರ್ತ- ಅವ್ಯಕ್ತ ವಾದ 
(ಬ್ರಹ್ಮನೇ) ಬೀಜವೇ ಆಗಿತ್ತು. 
ನಾಮರೂಪೆಯೋರೇವ ಹಿ ಪರಮಾತ್ಮೋಪಾಧಿಭೂತಯೋಃ 
ಸಲಿಲಫೇನವಶ್‌ ತೆತ್ತ್ಯಾನ್ಯತ್ವೇನ ಅನಿರ್ವಕ್ತವ್ಯಯೋ8 ಸರ್ವಾ. 
ವಸ್ಥಯೋಕ ಸಂಸಾರತ್ವಮ...! (ಬೃ. ಭಾ. ೨-೪-೧೦) 
12 


೯೦ ಸಮ್ಯ ಗ್ಹರ್ಶನ 


ಪರಮಾತ್ಮನಿಗೆ ಉಪಾಧಿಯಾಗಿರುವ ವ್ಯಾಕೃತವಾದ ನಾಮರೂಪಗಳೇ 
ಅಲ್ಲವೇ ಎಲ್ಲಾ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಂಸಾರೆವೆನಿಸುವವು ? ನೀರು ಮತ್ತು ಅದರೆ 
ನೊರೆಯ ದೃಷ್ಟಾಂತದಂತೆ, ವ್ಯಾಕೃತ ಮತ್ತು ಅವ್ಯಾಕೃತ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ನಾಮರೂಪಾತ್ಮಕವಾದ ಮಾಯೆಯು ಆತ್ಮನೇ ಎಂದಾಗಲೀ ಆತ್ಮನಿಂದೆ ಬೇಕೆ 
ಎಂದಾಗಲೀ ಹೇಳಲಿಕ್ಕೆ ಬಾರದ ಅನಿರ್ನಚನೀಯನೆನಿಸುತ್ತಡೆ. ಆದರೆ ಪರೆ 
ಮಾರ್ಥದೃಸ್ಟಿ ಯಿಂದ ಮಾಯಾಮಯವಾದ ಈ ಜಗತ್ತು ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ 


ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿದೆ. 


ನಾಮರೂಸಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೊದಲು ನಾಮವೇ ಎಂದರೆ 
ಶಬ್ದಾತ್ಮಕವಾದ ವೇದಮಂತ್ರಗಳೂ ಇತಿಹಾಸ, ಪುರಾಣ, ವಿದ್ಯಾ, ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳು, ಶ್ಲೋಕಗಳು, ಸೂತ್ರಗಳು, ಅನುವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳು. 
ಎಂಬ ಎಂಟು ಬಗೆಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳೂ ಪ್ರಯತ್ನವಿಲ್ಲದೆ, ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಉಸಿರಾಡಿದಂತೆ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಹೊರಬಂದವು. ಹೀಗೆ ವೇದಾದಿಗಳು ಪುರುಷ 
ಬುದ್ಧಿಯಿಂದ, ಪ್ರಯತ್ನಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ರಚಿತವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಷೌರು 
ಸೇಯನೆನಿಸುತ್ತವೆ. 


ತತ್ರ ತತ್ರ ಶಬ್ದಸೂರ್ವಿಕಾ ಸೃಷ್ಟಿಃ ಶ್ರಾವ್ಯತೇ |... 

ಅನಾದಿನಿಧನಾ ನಿತ್ಯಾ ವಾಗುಶ್ಸೃಷ್ಟಾ ಸ್ವಯಂಭುವಾ | 

ಆದೌ ನೇದಮಯೀ ದಿವ್ಯಾ ಯತಃ ಸರ್ವಾಃ ಪ್ರವೃತ್ತಯಃ ॥| 
(ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮ ೨೩೨-೨೪) 


ನಾಮ ರೂಪೆಂ ಚೆ ಭೂತಾನಾಂ ಕರ್ಮಣಾಂ ಚ ಪ್ರವರ್ತನಮ | 
ವೇದಶಬ್ದೇಭ್ಯ ಏವಾದೌ ನಿರ್ಮಮೇ ಸ ಮಹೇಶ್ವರಃ | 
(ಮೋ ಕಥರ್ಮ ೨೩.೨ ೨೫) 


ತೆಥಾ ಪ್ರೆಜಾಪತೇರಸಿ ಸ್ರಷ್ಟುಃ ಸೃಷ್ಟೇಃ ಪೂರ್ವಂ ನೈದಿಕಾಃ 
ಶಬ್ದಾ8 ಮನಸಿ ಪ್ರಾದುರ್ಬಭೂವುಃ | ಪಶ್ಚಾತ್‌ ತೆದನುಗತಾನ್‌ 
ಅರ್ಥಾನ್‌ ಸಸರ್ಜ ಇತಿ ಗಮ್ಯುತೇ | (ಸೂ. ಭಾ. ೧-೩-೨೮) 


ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಶಬ್ದ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನೇ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. “ಆದಿ 
ಯಾಗಲಿ, ಅಂತ್ಯವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದ ನಿತ್ಯವಾದ ವೇದರೂಪವಾದ ದಿವ್ಯವಾಕೃನ್ನು 
ಸ್ವಯಂಭುವು ಮೊದಲು ಉಂಟುಮಾಡಿದನು. ಅದರಿಂದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೂ 
ಆಗಿರುತ್ತವೆ.” "ಹೀಗೆಯೇ ಭೂತಗಳ ನಾಮವನ್ನೂ ರೂಪವನ್ನೂ ಕರ್ಮ 
ಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಆ ಮಹೇಶ್ವರನು ಆದಿಯಲ್ಲಿ ವೇದಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೇ 
ನಿರ್ಮಿಸಿದನು.'' ಇದರಂತೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಪ್ರಜಾಪತಿಗೂ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮುಂಚೆ 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞ ನಲ್ಪ $ ಸಂವಾದ ೯೧ 


ವೈದಿಕಶಬ್ದಗಳು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತೋರಿಕೊಂಡವು ; ಆ ಬಳಿಕ ಅವುಗಳಿಂದ ಅನು 
ಗತವಾದ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದನು ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತ ದೆ. | 


ತಥಾ ಜೆ ಶ್ರುತಿಃ “ಸ ಭೂರಿತಿ ವ್ಯಾಹರತ್‌ | ಸ ಭೂಮಿ- 
ಮಸೃಜತ? ॥ (ತೈ. ಬ್ರಾ. ೨-೨-೪) (ಸೂ. ಭಾ. ೧-೩-೨೮) 
ಆದ್ದ ರಿಂದಲೇ “ಅವನು ಭೂಃ” ಎಂದು ಉಚ್ಚ ರಿಸಿದನು; ಅವನು ಭೂಮಿ 
ಯನ್ನು ಸ್ಪ ಸ ಸಿದನು'' ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶು ತಿಯು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹೊರ 
ಶೋರಿಕೊಂಡ ಭೂರಾದಿ ಶಬ್ದಗಳಿಂದಲೇ pS ಸೈಸ್ಟಿಯಾಯಿ 
ತೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಅನಾದೌ ಚ ಸೆಂಸಾರೇ ಯಥಾ ಸಾ ಸೆಪ್ರೆಷೋಳಯೋ॥$ 
ಪ್ರಲಯೆಪ್ರಭವಶ್ರವಣೇಪಿ ಪೂರ್ವಪ್ರಜೋಧನದ ಉತ್ತರ 
ಪ್ರಜೋಧೇಃಪಿ ವ್ಯವಹಾರಾತ್‌ ನ ಫಶ್ರಿ ದ್‌ ನಿರೋಧ, ಏವಂ 
ಕೆಲ್ಬಾಂತರಸ್ತೆ ಕ್ರ್ಬಭವಪ್ರಲಯಯೋರಪಿ ಇತಿ ದ ಪ್ರಷ್ಟೈವ್ಯಮ್‌ ॥ 
(ಸೂ, ಭಾ. ೧-೩-೩೦) 
“ಹೀಗೆ ಸಂಸಾರವು ಅನಾದಿಯಾಗಿರುನಲ್ಲಿ, ಹೇಗೆ ತನಿನಿದ್ರೆ ಮತ್ತು 
ಎಚ್ಚರ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ (ಪ್ರಲಯೋತ್ಸತ್ತಿಗಳನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದಾಗ್ಯೂ) 
ಹಿಂದಿನ ಎಚ್ಚರದಂತೆ ಮುಂದಿನ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯವಹಾರವಿರುವದರಿಂದ 
ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಮತ್ತೊಂದುಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಆಗುವ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಪ್ರಲಯಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವ ವಿರೋಧವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು, ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸ ಪ್ರಲಯೆವಾಡರೂ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ ಅದೇ ಜಗತ್ತು ಕಾಣ 
ಬರುತ್ತ ದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಶಬ್ದಾರ್ಥಸಂಬಂಧೆದ ನಿತ್ಯತ್ವಕ್ಕೆ ಯಾವ ನಿರೋಧೆ 
ವೂ ಬರುವದಿಲ್ಲ. 


ಅತ ಏವ ನಿಯೆತಾಕೃತೇರ್ದೇವಾದೇ8 ಜಗತಃ ನೇದೆಶಬ್ದ 
' ಪ್ರೆಭವತ್ವಾತ್‌ ನೇಡಶಚ್ಚೀ ನಿತ್ಯತ್ತಮನಿ ಪ್ರಶ್ಯೇತವ್ಯಮ 1... 
.. ವೇದವ್ಯಾಸಶ್ಚ ಏವಮೇವ ಸ್ಮರತಿ 
*ಯುಗಾನ್ತೇಂನ್ರರ್ಹಿತಾನ್‌ ನಂ ಸೇತಿಹಾಸಾನ್‌ ಮಹರ್ಷಯಃ। 
ಲೇಭಿಕೇ ಶಸೆಸಾ ಪೂರ್ನಮನುಜ್ಞಾತಾ8 ಸ್ವಯಂಭುವಾ | 

(ಸೂ. ಭಾ. ೧-೩-೨೯) (ಮೋ. ಧೆ. ೨೧೦-೧೯) 

"ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಎಂದರೆ ಗೊತ್ತಾದ ಆಕೃತಿಯುಳ್ಳ ದೇವಾದಿಜಗತ್ತು 
ವೇದಶಬ್ದ ದಿಂದ ಹುಟ್ಟುವದರಿಂದಲೇ ವೇದಶಬ್ದವು “ತ್ಯ ವಾ ಎಂದೊ ತಿಳಿಯ 
ಬೇಕು, ವೇದವ್ಯಾಸರೂ ""ಯುಗಾಂತದಲ್ಲಿ “ಮರೆಯಾಗಿದ್ದ ಇತಿಹಾಸಸಹಿತ 


೯೨ ಸಮ್ಮಗ್ನರ್ಶನ 
ಎ 


ವಾದ ವೇದಗಳನ್ನು ಮಹರ್ಷಿಗಳು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಸ ಕ್ರಯೆಂಭುವಿನ ಅನುಜ್ಞೆ ಯೆಂತೆ 


ತಸಸ್ಸಿ ನಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಂಡರು” ಎಂದು ಬಗೆಯೇ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಮೈತ್ರೇಯಿ : ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹಾರವು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಡಿದು 
ಹೋಗದೇ ಇರುವದರಿಂದ ನಿದ್ರಿಸಿ ಎಚ್ಚತ್ತಮೇಲೆ ಹಿಂದಿನ ಎಚ್ಚರದ ನೆನಪು 
ಬರುವದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿದೆ, ಆದರೆ ಮಹಾಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರ 
ವೂ ಪೂರಾ ಹಾಗಾ ಹಿಂದಿನ ಜನ್ಮದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನೆನಪಿಡು 
ವದು ಅಸಾಧ್ಯೆವಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಯುಗಾಂತದಲ್ಲಿ ಮರೆಯಾಗಿದ್ದ ವೇದಾದಿಗಳನ್ನು 
ಮಹರ್ಹಿಗಳಾದರೂ ಸಡೆಯುವದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ 9 


14. ಯಾಜ್ಞವಲ್ವ್ಯೂ: ಸತ್ಯಪಿ ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರೋಚ್ಛೇದಿನಿ 
ಮಹಾಪುಲಯೇ ಪರಮೇಶ್ವರಾನುಗ್ರಹಾತ್‌ ಈಶ್ವರಾಣಾಂ ಹಿರಣ್ಯ 
ಗರ್ಭಾದೀನಾಂ ಶಲ್ಪಾನ್ನ ಸರನ್ಯನದಾಗ್ರಾ ನಗಿ ನೋಪಪಶ್ತೇಃ | 
ತತಶ್ಹಾತೀಶಕಲ್ಬಾ ನುಸಿ ತಪ್ರೆಕೃಷ್ಟ ಜ್ಞಾನಕೆರ್ಮಣಾಮಾಶ್ವರಾಣಾಂ 
ಹಿರಣ್ಯ ಗರ್ಭಾದೀನಾಂ 1 ಡಾ ಪ್ರಾದುರ್ಭವತಾಂ 
ಪರಮೇಶ್ವ ರಾನುಗೃಹೀತಾನಾಂ ಸುಪ್ತ್‌ ಪ್ರತಿಬುದ್ಧವತ್‌ ಕಲ್ಪಾನ್ತರ 
ವ , ಪಹಾರಾನುಸೆನ್ನಾನೋಸ ಪಪತ್ತಿ es ಬ್ರಹ್ಮಾ ವಿದಧಾತಿ 
ಪೂರ್ವಂ ಯೋ ವೈ ನೇದಾಂಶ್ಹ ಪ್ರಹಿಣೋತಿ ತಸ್ಮೈ! ತೆಗ್‌ಂ ಹ 
ದೇನಮಾತ್ಮಬುದ್ದಿಪುಕಾಶಂ "ಮುಮುಸ್ಸುನೆನ್ಯ ಶರಣಮಹಂ 

ಪದ್ಯೇ? (ಶ್ವೇ. ೬-೧೮) ಇತಿ ॥ (ಸೂ. ಭಾ, ೧-೩-೩೦) 


ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೂ ನಾಶಗೊಳಿಸುವ ಮಹಾಪ್ರ ಲಯವು ಆದಬಳಿಕವೂ 
ಪರಮೇಶ್ವ ರನ ಅನುಗ್ರ ಹದಿಂದ ಈಶ್ರರೆರಾಗಿರುವ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೇ ಮೊದಲಾದವ 
ರಿಗೆ ನ ಂತರೆದ ವ್ಯವಹಾರದ ನೆನಪು ಇರಬಹುದಾಗಿದೆ. (ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಅವರು ಆ ನೆನನಿನ ಬಲದಿಂದ ಮತ್ತೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಮಾಡುತ್ತಾ ರೆಂದು ` ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ.) ಜ್ಞಾನ- ಐಶ್ವ ರ್ಯ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವ 
ರಲ್ಲಿ ಅಡ್ಡಿ ಗಳು ಹೆಚ್ಚಾ ಸ್‌ ಅವರು ಜನ್ಮಾಂತರದ ವ ವಹಾರಗಳನ್ನು 
ನೆನ ನಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳು ವದು ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಈಶ್ವ ರರಾದವರು 
ಸಾನರಾನ್ಯರಂತೆ UN ಸರಿಯಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದಿನೆ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಆನುಷ್ಠಾನಮಾಡಿದ್ದ ಹೆಚ್ಚಿನ ಜ್ಞಾ ನಕರ್ಮಗಳುಳ್ಳ (ಉಪಾಸನೆಯ ಮತ್ತು 
ಕರ್ಮದ ಸಂಸ್ಥಾರವುಳ್ಳೆ )) ಈಶ್ವರರಾದ ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನೇ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ,ಈಗಿನ 
ಕಲ್ಬದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಹುಟ್ಟುವಾಗ (ಅವರ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕರ್ಮೋಪಾಸನೆಗಳ 
ಫಲವಾಗಿ) ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ, ನಿದ್ರಿಸಿ ಎಚ್ಚತ್ತವರಿಗೆ ಹಿಂದಿನ 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞ ನಲ್ಪ ಸಂವಾದ ೯ 


ಎಚ್ಚರದ ನೆನಸಾಗುವಂತೆ- ಕಲ್ಪಾಂತರದ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತಂದು 
ಕೊಳ್ಳುವದು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು, "ಯಾವನು ಬ್ರಹ್ಮ 
ನನ್ನು ಮೊದಲು ಸೃಷ್ಟಿಸುವನೋ ಯಾವನೇ ಅವನಿಗೆ ವೇದಗಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿ 
ಕೊಡುವನೋ, ಆ ಅತ್ಮಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ಪ್ರಕಾಶಗೊಳಿಸುವ ದೇವನನ್ನು ಮುಮುಕ್ಷು 
ವಾದೆ ನಾನು ಶರಣುಹೊಂದುತ್ತೇನೆ.' (ಶ್ರೇ. ಉ. ೬ ೧೮) ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. ಹಿರಣ್ಯಗರ್ಭನಿಗೆ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ ಈ ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಅಧ್ಯಯಧವಿಲ್ಲದೆಯೇ ವೇದಸ್ಮರಣೆಯು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


“ಯಾರು ಯಾರು ಯಾವ ಯಾವ ಗುಣಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿದ್ದರೋ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದಾಗಲೂ ಅವರವರು 
ಅವವುಗಳನ್ನೇ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂಸಾಕರವಾದ ಅಥವಾ ಅಹಿಂಸಾ 
ಕರವಾದ, ಮೃದುವಾದ ಅಥವಾ ಕ್ರೂರವಾದ ಜನ್ಮಗಳನ್ನೂ ಧರ್ಮಾಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನೂ ಸತ್ಯಾನ್ಸತಗಳನ್ನೂ ಅದೇ ಭಾವನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದದು ಅವನವನಿಗೆ ಇಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ.” (ಮೋಕ್ಷಧರ್ಮ : ೨೩೨- 
೧೬-೧೭) ಈ ಜಗತ್ತು ಪ್ರಲಯವಾಗುವಾಗಲೂ-ಮತ್ತೆ ಅದೇ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ-ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡೇ ಪ್ರಲಯವಾಗು 
ಶ್ರದ, ಶಕ್ತಿಯೆಂಬ ಮೂಲದಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ ಎನ್ನಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ, 
ಹಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಯಾನ ಕಾರಣವೂ ಇಲ್ಲದೆಯೇ ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಲಯಗಳು ಆಗುವವು - 
ಎನ್ನ ಬೇಕಾದೀತು. ಶಕ್ತಿರೂಸವಾಗಿ ಕಾರಣರೂಪದಿಂದ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದೇ 
ಪ್ರಲಯವು, ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಕಾರ್ಯರೂಪವಾಗಿ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದೇ ಸೃಷ್ಟಿಯು. 
ಮೇಲಿನ ಲೋಕಗಳೂ ಕೆಳಗಿನ ಲೋಕಗಳೂ ಪ್ರವಾಹರೂಪದಿಂದ ಪ್ರತಿ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ ರೂಪವಾಗಿ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿರುವವು. ಒಂದು ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೋತೃವು ಶಬ್ದವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವದು, ಇನ್ನೊಂದು ಕಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಅದು ರೂಪವನ್ನೋ 
ಸ್ಪರ್ಶವನ್ನೋ ಗ್ರಹಿಸುವದು- ಎಂಬುದಿಲ್ಲ. ಇದರಂತೆಯೇ ಲೋಕಾದಿಗಳೂ 
ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿರುವವು, ದೇವತೆಗಳೂ ನಿಯನಿತರಾಗಿರುವರು. . ಆರನೆಯ 
ದೊಂದು ಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯವಾಗಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ನಿಷಯವಾಗಲಿ ಹೊಸದಾಗಿ 
ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ನಿಯತೆರಚೆನಾವಶೋ ನಿದ್ಯಮಾನಸ್ಯೆ ಅನ ನೇದೆಸ್ಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ? 
ಪುರುಷನಿಃ8ಶ್ಚಾಸವತ್‌, ನ ಚ ಪುರುಸಬುದ್ಧಿಪ್ರಯೆಶ್ನ ಪೂರ್ವಕಃ। 
ಅತಃ ಪ್ರಮಾಣಂ ನಿರಪೇಕ್ಷ ಏವ ಸ್ವಾರ್ಥೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಯತ್‌ 
ತೇನೋಕ್ತಂ ಶತ್‌ ಶೆಥೈನ ಪ್ರತಿಸೆತ್ತ ವ್ಯವ ಆತ್ಮನಃ ಶ್ರೇಯ 


ಇಚ್ಛೆದ್ಳಿಃ ಜ್ಞಾನಂ ವಾ ಕರ್ಮವಾ ಇತಿ | ..ಶೇನ ನೇದಸ್ಯ 


೯೪ ಕ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನೆ 


ಅಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಮ್‌ ಆಶಜಕ್ಕ್ಯೀತೆ | ತೆದಾಶಂಕಾನಿವೃತ್ಯರ್ಥೆಮಿದೆ. 
ಮುಕ್ತೆಂ ಪುರುಷನಿಃಶ್ವಾಸವತ್‌ ಅಪ್ರೆಯತ್ತ್ಕೊ ತಿ ತೆತ್ಕಾತಕ್‌ 


ಪ್ರಮಾಣಂ ವೇದ ನ ಯಥಾನ್ಯೋ ಗ್ರ ನ್ಗ 1 ಇತಿ || ಸ 
(ಬೃ. ಭಾ. ೨-೪-೧೦) 
ಗೊತ್ತಾದ ರಚನೆಯುಳ್ಳದ್ದಾಗಿ ಮೊದಲೂ ಇದ್ದೇ ಇರುವ ವೇದಕ್ಕೆ 
ಪುರುಷನ ನಿಃಶ್ರಾಸದಂತೆ ನರೆಮಾತ್ಮಃ ನಿಂದ ಅಭಿನವ [ತ್ರಿ ಯಾಗುವದೇ ಹೊರತ್ಕು 
ವೇದವು ಪ್ರರುಷ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರ ಯೆ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅಡ ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆದು 
ನಿರಪೇಕ್ಷವಾಗಿಯೇ ತನ್ನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ತಮಗೆ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಆಗು ಸವಗ ಅದು ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಆಗಲಿ, ಕರ್ಮ 
ವನ್ನೇ ಆಗಲಿ, ಯಾವದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆಯೋ ಅದನ್ನು ಹಾಗೆಯೇ ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಮೀಮಾಂಸಕರಂತೆ ಕರ್ಮವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಕೈಬಿಟ್ಟು, ಜ್ಞಾ ನಕಾಂಡದಲ್ಲಿಯ ವೇದದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಶ್ರೇಯ 
ಸ್ಪಿನಿಂದ ಚ್ಯುತರಾಗಬಾರದು. ಎಲ್ಲಾ ದ್ರೈತವೂ ಅವಿದ್ಯಾನಿಷಯವೇ ಎಂದುದೆ 
ರಿಂದ ವೇದಕ್ಕೆ ಅಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಶಂಕೆಸಬಹುದು. ಆ ಶಂಕೆಯನ್ನು 
ಕಳೆಯುವದಕ್ಕೋಸ್ಟರ, ಪುರುಷನೀಃಶ್ವಾಸದಂತೆ ಯಾವ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಇಲ್ಲಜಿ 
ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದೆ ವೇದವು ಪ್ರಮಾಣವು, ಮಿಕ್ಕ ಯಾವದಾದರೊಂದು 
ಪುರುಷಕ್ಕ ತವಾದ ಗ್ರಂಥದಂತೆ ಅದಲ್ಲ.-ಎಂದು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುತ್ತ ಣೆ 
ಸಮಾನನಾಮರೂಪತಾಂ ಚೆ ಶ್ರುತಿಸ್ಮ)ತೀ ದರ್ಶಯತಃ- 
“ಸೂರ್ಯಾಚಿಂದ್ರಮಸೌ ಧಾತಾ ಯಥಾಪೂರ್ವಮಕಲ್ಪಯತ್‌। 
ದಿವಂ ಚೆ ಪೃಢಿನೀಂ ಚಾನ್ರರಿಶ್ಷಮಥೋ ಸ್ವಃ? || 
(ಯ. ಸಂ. ೧೦-೧೯೦-೩) (ಸೂ. ಭಾ. ೧-೩-೩೦) 
ಸೃಷ್ಟಿ ಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಗಳು ಸಮಾನನಾನುರೂಪವುಳ್ಳ ವಾಗಿಯೇ ಇರುವ 
ದೆಂಬುದನ್ನು ಶ್ರುತಿಸ್ಮೃೃತಿಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. "ಧಾತನು ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರನ್ನೂ 
ದ್ಯುಲೋಕನನ್ನೂ ಪೃಥಿನಿಯನ್ನೂ ಅಂತರಿಕ್ಷವನ್ನೂ ಮತ್ತೂ ಸ್ವರ್ಲೋಕವನ್ನೂ 
ಎಂದಿನಂತೆ ಉಂಟುಮಾಡಿದನು? -ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತದೆ, 
ಸತ್ತಮೇಲೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವ ಸ್ವರ್ಗಾದಿಫಲಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಕರ್ಮ 
ಕಾಂಡದ ವಿಧಿಸ್ರಧಾನವಾದ ವೇದವಾಕ್ಯ ಗಳಂತಲ್ಲದೆ, (ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಗೆ) 
ಇಲ್ಲಿಯೇ ಈಗಲೇ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುವ 'ಮೋಕ್ಷಫಲನನ್ನು ಹೇಳುವ ಜ್ಞಾನ 
ಕಾಂಡದ ವಸು ಸಬೋಧಕವಾಕ್ಯಗಳೂ ಇರುವದರಿಂದ ವೇಡಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು 
ಶಂಕಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. 
15. ...ಯದ್ಯಪಿ ಅನ್ಯತ್ರ ನೇಡೆವಾಕ್ಯಾನಾಂ ವಿಧಿಸಂಸ್ಸರ್ಶ 
ಮನ್ತರೇಣ ಪ್ರಮಾಣತ್ನಂ ನ ದೃಷ್ಟಮ್‌, ತಥಾಸಿ ಆತ್ಮ. 


ಎಪಿ ಇ ಪೆ ಇ ಜಾ ೫ 
ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞನಲ್ಯ್ಯ ಸಂವಾದ ೯ 


ವಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಫಲಸರ್ಯೆನ್ತತ್ವಾತ್‌ ನ ಶದ್ದಿಷಯೆಸ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ . 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಂ ಶಕ್ಯಂ ಪ್ಪ ಸುತ್ಯಾಖ್ಯಾ ತುಮ್‌ | ನ ಚ ಅನುಮಾನ 
ಗಮ್ಯುಂ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮಃ,... | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಸಿದ್ಧಂ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ 
ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಮಾಣಕತ್ವಮ ॥ (ಸೂ. ಭಾ. ೧ ೧-೪) 
ಬೇರ ಸ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ವೇದವಾಕ್ಯಗಳು ವಿಧಿಯ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ವಾಗಿರುವದನ್ನು ನಾವು ಕಂಡಿಲ್ಲವಾದರೂ ಆತ್ಮ! ಜ್ಞಾ ನವು (ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮೆವಾಗಿ 
ದ್ವೇನೆಂಬ ಅನುಭವರೂಪವಾದ) ಫಲದಲ್ಲಿ IE ರುವದರಿಂದ, ಅದರ ' 
ಲ ನಿಷಯವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣನೆಂಬುದನ್ನು ನಿರಾಶರಿಸುವದನ್ಯ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 
pa ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಾ ಮಾಣ್ಯ ವೆಂಬುದು ಚ ಜಸ“ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಬೇಕಾದ 
ದ್ವಲ್ಪ (ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮೌಾಣವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. ಅದು ಏಕೆ, ಹೇಗೆ, ಪ್ರಮಾಣ 
 ವೆಂಬುದನ್ನು ಮತ ೦ದರ ಸಹಾಯದಿಂದ ತೋರಿಸಿಕೊಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ.) ಆದ್ದ 
' ರಿಂದೆ ಬ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣವು ಎಂಬುದು ಸಿದ್ಧವಾಯಿತು. ಹೀಗೆ 
| ಸ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಆ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳು ವ ಆತ್ಮಾನುಭನವನ್ನು ಬೋಧಿಸು 
ವದರಿಂದಲೇ ವೇದವು ಸ್ವತಃ (ಸೃತಂತ್ರ) ಪ್ರಮಾಣನೆನಿಸಿದೆ. ಅನುಭವ 
ದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗಾಣುವ ವಸ್ತುತಂತ್ರ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಬೋಧಿಸುವದರಿಂದಲೇ ವೇದವು 
ಪ್ರಮಾಣವೆನಿಸುತ್ತದೆ-ಎನ್ನುವದರಿಂದ ವೇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅನುಭವಕ್ಕೇ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಗೌರವವನ್ನು ತೋರಿಸಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ ; ಆದಕೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ತಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ದೊಂದು ಪ್ರಮಾಣವೂ ನಿಜವಾದ ಪ್ರಮಾಣನೆನಿಸಬೇಕಾದರೆ, ಅದು ಅನುಭವ 
ದಿಂದಲೇ ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನು ಸಡೆಯಬೇಕಾಗಿರುವದರಿಂದ ವೇದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಅನುಭವದ ಸಮರ್ಥನೆಯು ವಿಶೇಷವೇನಲ್ಲ. 


“ಶ್ರತ್ರ್ವ ಮಸಿ” (ಛಾಂ. ೬.೮-೭) ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಸ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರಮನ್ತರೇಣಾನವಗಮ್ಯಮಾನತಶ್ಚಾತ್‌ | (ಸೂ ಭಾ. ೧-೧-೪) 
“ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವ 
ಶಾಸ್ತ್ರವಿಲ್ಲದೆ ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 


ಜೀವನವನ್ನು ಸರಿಪೂರ್ಣದ್ಭ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ನೋಡಿ, ತ ತ್ತ ವನ್ನು ನರ್ಣಯಿ 
ಸುವ GAS ನೇಡೋಕ ಕ್ರಜ್ಞಾ ನವು ಬೇರೆ ಸ ತಾರ್ಕಿಕರಿಗೂ 
ದಕ್ಕ ಲಾರದು. ಎಚ್ಚರದ ಅವಸ್ಥೆ ಗೇ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕೊಡುವ ತಾರ್ಕಿಕರ 
ದೆಸಿ ಯು ಪಕಪಾತದಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. 
೪೪ 9 
76. ಅವಿದ್ಯಾಶೃತನಾಮರೂಪೋಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತೋ ಹಿ 
ನಿಶೇಷಃ ಅಭ್ಯುಸೆಗಮ್ಯಶೇ ಆತ್ಮನೋ ಬನ್ಮನೋಸ್ಷಾದಿಶಾಸ್ರ್ರ 
ಕೈತಸಂವ್ಯವಹಾರಾಯು | ಸರಮಾರ್ಥತೋಂುಸಾಧಿಕೃತಂ ಕ 


ವನ್ನು 


೯೬ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನೆ 


ತತ್ತ್ಯೈಮ್‌ ಐಏಕಮೇನಾದ್ವಿತೀಯಮ್‌ ಅಹೇಯಮನುಪಾ- 
ದೇಯಂ ಸರ್ವತಾರ್ಕಿಕಬುದ್ಧನವಗಾಹ್ಯಂ ಹ್ಯಜಮಭಯಂ 
ಶಿವಮ್‌ ಇಷ್ಯತೇ | ನ ತತ್ರ ಕರ್ತೃತ್ವಂ ಭೋಕ್ತೃತ್ವಂ ವಾ 


ಕ್ರಿಯಾಕಾನಕಫಲಂ ವಾ ಅಸ್ತಿ | ಅದ್ವೈಶತ್ವಾತ್‌ ಸರ್ವಭಾವಾ 
ನಾಮ್‌ || (ಪ್ರ. ಭಾ. ೬-೩) 


ಆತ್ಮನಿಗೆ ಬಂಧೆ, ಮೋಕ್ಷ ಮುಂತಾದ, ಶಾಸ್ತ್ರವು ಹೇಳುವ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕಾಗಿ, 
ಆವಿದ್ಯೆಯಿಂದಾಗಿರುವ ನಾಮರೂಪಗಳೆಂಬ ಉಪಾಧಿನಿಮಿತ್ರ ದಿಂದಾಗುವ ವಿಶೇಷ 
ವುಂಟಿಂದು ನಾವು ಒಪ್ಪಿರುತ್ತೇವೆ,. ಆದರೆ ನಿಜವಾಗಿ ಯಾವ ಉಪಾಧಿಯೂ 
ಇಲ್ಲದ, ತನಗೆರೆಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಒಂದೇ ಒಂದಾದ, ಬಿಡುವದಕ್ಕ್ಟಾಗಲೀ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವದಕ್ನಾ ಗಲೀ ಬಾರದ, ಹುಟ್ಟಿ ಲ್ಲದ್ದ ಭಯವಿಲ್ಲದೆ ಮಂಗಲಕರವಾದ ಆ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತಕ್ಕ್ವವು ಯಾವ ತಾರ್ಕಿಕರ ಬುದ್ಧಿಗೂ ನಿಲುಕದ ವಸ್ತುವೆಂದು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯನಡುತ್ತೇವೆ. 

(ಬಂಧ. ಮೋಕ್ಷ, ವಿದ್ಯೆ ಅವಿದ್ಯೆ ಮೊದಲಾದ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ವ್ಯವಹಾರ 
ವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರವು ಉಪದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿಜೆಯೇ ಹೊರತು ಅದು ಪರೆ 
ಮಾರ್ಥವೆಂದೇನೂ ಆದು ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ.) 

ಉಪಾಧಿರಹಿತನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಕತನ್ಯತ್ವವಾಗಲೀ ಭೋಕ್ತೃತ್ವವಾಗಲೀ 
ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲಗಳಾಗಲೀ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಎಲ್ಲಾ ಭಾವಗಳೂ 
ಅದ್ವೈತವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ; 

17. ಪ್ರಿಯೆ ಮೈತ್ರೇಯಿ! ಇದುವರೆಗೆ, ಪ್ರಸಂಚದ ಸ್ಲಿತಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಉತ್ಪತ್ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲವೂ ಚಿನ್ಮಾತ್ರಸ್ಪರೂಸವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿವೆ- 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಿನಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳ ಮೂಲಕ ಸಯುಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಹೇಗೆ ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟೆನೋ ಹಾಗೆ, ಈಗ, ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಳಯಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಜ್ಞಾನ 
ಘನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತೇನೆ. 

ಏಕಾಯನಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 

ನದೀನದ ಮೊದಲಾದ ಜಲಾಶಯಗಳಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ನೀರುಗಳಿಗೂ 
ಸಮುದ್ರವು ಒಂದೇ ಹೇಗೆ ಆಶ್ರಯಸ್ಥಾನವೋ ಹಾಗೆ ಸ್ಪರ್ಶಾದಿ ಸಕಲನಿಷಯ 
ಗಳಿಗೂ ಶ್ರೋತ್ರ, ತ್ರಕ್ಟು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಆಶ್ರಯಸ್ಥಾ ನವು. 
ಅಂದರೆ, ಮೃದು, ಕಠಿನ ಮೊದಲಾದ ಬಗೆಬಗೆಯ ಸ್ಪರ್ಶಗಳು: ಸ್ಪರ್ಶವೆಂಬ 
ಸಾಮಾನ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆಯಿಲ್ಲ. ನದೀ ಮೊದಲಾದವುಗಳು ನೀರು 
ಹರಿದುಹೋಗಿ ಕೊನೆಗೆ ಸೇರುವ ಸಮುದ್ರದ ನೀರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಹೇಗಿಲ್ಲ 
ವೋ ಹಾಗೆ ಶಬ್ದಸ್ಸರ್ಶಾದಿನಿಸಯಗಳುು ಅವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಶ್ರೋತ್ರ, 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞನಲ್ಯ್ಯ ಸಂವಾದ ೯೭ 


ತೃಕ್ಟು ಮೊದಲಾದ ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳು ಸಂಕಲ್ಪರೂಪವಾದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಬೇರೆ 
ಇಲ್ಲ. ಮನಸ್ಸು ಬುದ್ಧಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಿಲ್ಲ ಬುದ್ಧಿಯೂ ತನಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ 
ತನ್ನನ್ನು ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ಸ್ರಜ್ಞಾನಘನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, 


..ಎನಿಜ್ಞಾನಮಾತ್ರಮೇವ ಭೂತ್ವಾ ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನೇ ಪರೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಅಸ ಇವ ಸಮುಪ್ರೇ ಪ್ರಲೀಯತಶೇ | ಏವಂ ಪರಂ- 
ಪರಾಕ್ರಮೇಣ ಶಬ್ದಾದೌ ಸಹ ಗ್ರಾಹಳೇಣ ಕರಣೇನ ಪ್ರಲೀನೇ 
ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನೇ ಉಪಾಧ್ಯಭಾವಾತ್‌ ಸ್ಫೃನ್ನವಘುನವತ್‌ ಪ್ರಜ್ಞಾನ 
ಘನಮ್‌ ಏಕೆರಸಮ್‌ ಅನನಸ್ತಮ್‌ ಅಸಾರಂ ನಿರನ್ತರಂ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವ್ಯವತಿಷ್ಠತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಆತ್ಮ್ರೈನೈಕೆಮ್‌ ಅದ್ಪಯಮಿತಿ ಪ್ರತಿ- 
ಪತ್ತಿವ್ಯಮ್‌ | (ಬೃ. ಭಾ. ೨-೪-೧೧) 


ಬುದ್ಧಿಯು ಬರಿಯ ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಆಗಿ ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನವಾದ ಪರಬ್ರ ಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
-ನೀರುಗಳು ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಅಡಗುವಂತೆ- ಲಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆಯೇ 
ಪರಂಸರೆಯ ಕ್ರಮದಿಂದ ಶಬ್ಬಾದಿಗಳೂ ಗ್ರಾಹಕವಾದ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮತ್ತು 
ಅಂತಃಕರೆಣಸಹಿತವಾಗಿ ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಲಯವಾಗಲು ಉಪಾಧಿಯೇ 
ಇಲ್ಲದ್ದರಿಂದ, (ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೆ ಅಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ ಅಥವಾ ಅಧಿಭೌತಿಕವಾದ 
ಯಾವ ಉಪಾಧಿಯೂ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ) ಉಪ್ಪಿನ ಹರಳಿನಂತೆ ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನ 
ವಾಗಿ ಏಕರೆಸವೂ ಅನಂತವೂ ಅಪಾರವೂ ನಿರಂತರವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿ 
ನಿಂತುಕೂಳ್ಳುವದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನೇ ಶನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ ಏಕತತ್ತ್ವ 
ವೆಂದು ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. 


ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಫೆನನಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಸಮಸ್ಟಿಬುದ್ದಿರೊಸವಾದ ಮಹತ್‌ 
; ತತ್ತ್ವವೂ, ಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ ಮನಸ್ಸೂ, ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಇಂದ್ರಿಯೆಗಳೂ ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳಿಂದ ನಿಷಯಗಳೂ ಕ್ರಮವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದಂತೆ ತೋರುತ್ತಿರುವದರಿಂದ, 
ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ವಿಪರೀತಕ್ರಮದಿಂದ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲವೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಯೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೂ ಮನಸ್ಸು ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿಯೂ ಬುದ್ಧಿಯ 
ವಿಷಯಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ನಿಜ್ಞಾ ನ(ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾದ ಅರಿವು)ಮಾತ್ರವು-ಚೈತನ್ಯ 
ಸ್ವರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಲಯವಾಗಿ, ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗುವದು 
ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಕಾರಣವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮಿಕ್ಕಜ್ಜೆ ಲ್ಲವೂ 
ಅದರ ಕಾರ್ಯೆನೇ. ಕ್ರಿಯಾಶಕ್ತಿ, ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ಈ ಎರಡೂ ಸರಮಾತ್ಮನ 
ಉಪಾಧಿಗಳಾದುದರಿಂದ, ಕರ್ಮೆಂದ್ರಿಯಜ್ಞಾ ನೇಂದ್ರಿಯಗಳೆರಡೂ ಪ್ರಾಣ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಾಣವು ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿಯೂ ಲಯವಾಗುವವು. 
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೯೮ ಸಮ್ಯುಗ ರ್ಶನೆ 
@ 


“ಯೋ ವೈ ಪ್ರಾಣಃ ಸಾ ಪ್ರಜ್ಞಾ; ಯಾವಾಪ್ರುಜ್ಞಾ ಸ 
ಪ್ರಾಣಃ” (ಕೌಷೀತಕೆ. ಉ, ೩-೩) 
ಪ್ರಾಣನೆಂಬುದು ಯಾವದೋ ಅದು ಪ್ರಜ್ಞಯೇ; ಪ್ರಜ್ಞೆ ಎಂಬುದು 
ಯಾವದೋ ಅದು ಪ್ರಾಣವೇ. 
ವಿಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಕ್ರಮವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಕರೆಣಗಳೂ ವಿಷಯಗಳೂ 
ಒಟ್ಟಿಗೆ ಹೊರತೋರಿಕೊಂಡು, ಒಟ್ಟಿಗೆ ಲಯವಾಗುವವು-ಎಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕು. 
ಇದು ನೈಸರ್ಗಿಕಪ್ರಳಯ, ಅಥವಾ ಸ್ವಾಭಾವಿಕಪ್ರಳಯ. 
ಜಗತ್ತಿನ ನೀರುಗಳೆಲ್ಲಾ ಹೋಗಿ ಸೇರಲು ಸಮುದ್ರವು ಒಂದೇ ಹೇಗೆ 
(ಕೊನೆಯ ಗತಿಯೋ) ಏಕಾ ಯನ ವೋ ಹಾಗೆ, ನಾಮರೂಪಕರ್ಮಗಳ 
ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಲಯವಾಗಲು ಬ )ಿಹ್ಮೆಮೊಂಜೇ ಕೊನೆಯ ಏಕಾಯನವು (ಒಂದೇ 
ಭಿ ಆಶ್ರಯ-ಆಸ್ಪದ- ಸ್ಟಾ ನ) ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾದ ಈ 
ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಎಟ ಪ್ರಕ್ರಿ ಯೆ ತ 
ಇದರಲ್ಲಿ ಮಾದರಿಗಾಗಿ, ಹೊರಗಿನ ರೂಪವು ಕಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ, ಕಣ್ಣು ಮನಸಿ ನಲ್ಲಿ, 
ಮನಸ್ಸು ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ, ಬುದ್ಧಿಯು ಪ್ರಜ್ಞಾ ಇ ನಘನವಾದ (ಬ್ರ! ಹ್ಮಾತ್ಮರೂಪ) 
ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಲಯಹೊಂದುನದನ್ನು ವಿಚಾರದಿಂದ 'ಕ್ಷಸಿದರೆ. 
ಗಾ ಸ್ಮತ್ರ ಸ್ವರೂಪನಾದ ತಾನೊಬ್ಬ ನೇ AE ೨ನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತ ದೆ. 


..ಪ್ರಲಯಶಕಾಲೇ ಚಿ pl ದಫೇನಾದೀನಾನಿವ 
po ೃ ತಿರೇಕೇಣಾಭಾವಕ, ಏವಂ ಪ್ರಜಾ ನವ್ಯತಿರೇಕೇಣ 
ತತ್ನಾರ್ಯಾಣಾಂ ನಾಮರೂಪಕರ್ಮಣಾಂ ನ ಲೀಯ. 
ಮಾನಾನಾಮ್‌ ಅಭಾವಃ | ತಸ್ಮಾದೇಕಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮ ಪ್ರೆಜ್ಞಾನ- 
ಘುನಮ್‌ ಏಕೆರಸಂ ಪ್ರತಿಸತ್ತವ್ಯಮ್‌ ಇತಿ | (ಬೃ, ಭಾ. ೨-೪-೧೧) 

ನೀರಿನಲ್ಲಿ ತೋರಿ ಅಡಗುತ್ತಿರುವ, ನೀರಿನ ಗುಳ್ಳೆ, ನೊಕೆ-ಮುಂತಾದವು 

ಗಳು ಆ ನೀರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೇಗೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲವೋ ಹಾಗೆ ಪ್ರಜ್ಞಾನದ 

ಕಾರ್ಯವಾದ ನಾಮರೂಪಕರ್ಮಗಳು ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ 

ಯೇ ಲಯೆವಾಗುವದರಿಂದ ಆ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಾಮರೂಪ 

ಕರ್ಮಾತ್ಮಕವಾದ ಜಗತ್ತು ಬೇರೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, ತನ್ನ 

ಸ್ವರೂಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವು 101 ಪ್ರಜ್ಞಾ ನ ನಘನವು, ಏಕರಸವು ಎಂದು ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. | 


ತತ್ರ "ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಯೆದಯಮಾತ್ಮಾ? (೨-೪-೬) ಇತಿ 
ಪ್ರುತಿಜ್ಞಾತೆಮ್‌ | ತತ್ರೆ ಹೇತುರಭಿಹಿತೆಃ ಆತ್ಮಸಾಮಾನ್ಯತ್ವಮ್‌ 
ಆತ್ಮೆಜತ್ತ ಮ್‌ ಆತ್ಮಸ್ರಲಯತ್ನಂ ಚೆ! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಉತ್ಪಿತ್ತಿಸ್ಥಿತಿ 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞನಲ್ವ $ ಸಂವಾದ ೯೯ 


ಪ್ರುಲಯೆಕಾಲೇಷು ಪ್ರಜ್ಞಾನವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಅಭಾನಾತ್‌ 
ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತಂ ಯತ್‌ ತತ್ತರ್ಕತಃ ಸಾಧಿಶಮ್‌ | ಸ್ವಾಭಾನಿ. 
ಕೋಂಯಂ ಪ್ರಲಯ ಇತಿ ಸೌರಾಣಿಕಾವದನ್ತಿ | ಯಸ್ತು 
ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕಃ ಪ್ರಲಯೋ ಬ್ರಹ್ಮನಿದಾಂ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯಾ 
ನಿಮಿತ್ತ ಅಯಮಾತ್ಯನ್ತಿಕ ಇತ್ಯಾಚಕ್ಷತೇ | ಅನಿದ್ಯಾನಿಕೋಧ 
ದ್ವಾರೇಣ ಭವತಿ || (ಬೃ. ಭಾ. ೨-೪-೧೨) 
ಇಲ್ಲಿ “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿದೆ” (೨-೪-೬) ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡ 
ಲಾಗಿತ್ತು. ಆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಗೆ ಆತ್ಮನೇ ಜಗತ್ತಿಗೆಲ್ಲಾ (ಜಗತ್ತಿನ ಸಾಮಾನ್ಯವಿಶೇಷ 
ಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ) ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿರುವದು ; ಆತ್ಮನಿಂದ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲಾ ಜನಿಸುವದು, 
ಮತ್ತು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಲಯವಾಗುವದು-ಎಂಬ ಹೇತುವನ್ನು (ಯುಕ್ತಿ 
. ಗಳನ್ನು) ಹೇಳಿದ್ದಾಯಿತು. ಆದ್ದರಿಂದ ಉತ್ಸತ್ತಿಸ್ಥಿ ತಿಪ್ರಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೇನೂ ಇಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ, "ಪ್ರಜ್ಞಾ ನವು ಬ್ರಹ್ಮನೇ” ಎಂದೂ 
'ಇಬಿಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ? ಎಂದೂ ಹಿಂದೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿದ್ದನ್ನು ತರ್ಕದಿಂದ ಸಾಧನೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾ ಯಿತು. ಇದನ್ನು ಸ್ವಾಭಾನಿಕಪ್ರಲಯ ಎಂದು ಪೌರಾಣಿಕರು ಕರೆಯು 
ತ್ತಾರೆ; ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ನಿನಿತ್ತದಿಂದ ಆಗುವ ಬುದ್ಧಿ 
. ಪೂರ್ವಕವಾದ ಪ್ರಲಯವಿಸೆಯಲ್ಲ, ಇದನ್ನು ಆತ್ಯಂತಿಕಪ್ರಲಯವು- ಎಂದು 
ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಅವಿದ್ಯಾನಾಶದ ಮೂಲಕ ಇದು ಆಗುತ್ತದೆ. 


ತತ್ತ್ವ ವಿಚಾರದ ವಿವೇಕಬಲದಿಂದಾಗುವ ಅಜ್ಞಾನಭ್ರಮೆಯ ಈ ಬಗೆಯ 
ಲಯನೇ ಜ್ಞಾ ನನಿಮಿತ್ತದಿಂದಾಗುವ ಆತ್ಯಂತಿಕಪ್ರಳಯವು. ಅತ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ 
 ಬ್ರಹ್ಮನಿಸ್ಕನಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಭ್ರಮೆಯು ಒಮ್ಮೆ ನಾಶನಾಯಿತೆಂದಕೆ, (ಅದು 
ಪುನಃ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದೆ ರಿಂದ) ಅದು ಆತ್ಯಂತಿಕನಾಶನೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಸ್ವಾಭಾವಿಕಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ವೈಯಕ್ತಿಕಪ್ರಲಯ ಮತ್ತು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕಪ್ರಲಯ 
' -ಎಂದು ಎರಡು ಬಗೆಗಳಿವೆ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯವೂ ಆಗುವ ನಿದ್ರೆ 
ಯ ಅನುಭವವು ದೈನಂದಿನಪ್ರಲಯ. ಮದ-ಮೂರ್ಛಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಗುವ 
. ಶೂನ್ಯದ ಅನುಭವವು ಸೈೈನಿತ್ತಿಕವೂ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವೂ ಆದ ಪ್ರಲಯನೆನ್ಸ 
ಬಹುದು. ಯೋಗಿಗೆ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಾ ಗುವ ಅನುಭವವು ಪ್ರಯತ್ನ 
ಸಾಧ್ಯವಾದ ಪ್ರಲಯವು. ಜೀವನದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜೀವಿಗೂ 
ತಪ್ಪದೇ ಬರುವ ಮರಣವು ಪರಾಂತಪ್ರಲಯವು.- ಎನ್ನಬಹುದು. ಆದಕ್ಕೆ 
ಕಲ್ಬಾಂತದಲ್ಲಾಗುವ ಪ್ರಳಯವು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದುದು,. ನಿದ್ರೆಯಿಂದಲೂ 
ಮದಮೂರ್ಛಾದಿಗಳಿಂದಲೂ ಜೀವನು ಪುನಃ ಎಚ್ಚರವಾಗುತ್ತಾನೆ. ಸಮಾಧಿ 


೧೦೦ ಸವ್ಮಿಗ್ಗರ್ಶನ 
ಓ ಯಲು 


ಯಿಂದಲೂ ಯೋಗಿಯು ಪುನಃ ವ್ರೃತ್ಥಾ ನಹೊಂದಿ ಬಾ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಪಡೆ 
ಯುತ್ತಾನೆ. ಮರಣಾನಂತರವೂ ಜೀವನಿಗೆ ಪುನಃ ಜನ್ಮನಿ Kh, ಪ್ರಸಂಚನೆಲ್ಲಾ 
ಪ್ರಳಯವಾದಮೇಲೂ ಮುಂದಿನ ಕಲ್ಪದ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚವು ಪುನಃ ಸ 
ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ pp ಈ ಎಲ್ಲಾ ನ 
ವಾಗಿನೆ. 

18. ಹೀಗೆ, ತೋರುತ್ತಲೂ ಅಡಗುತ್ತಲೂ ಇರುವ ಈ ಮಾಯಾ 
ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಕೃತ (ವ್ಯಕ್ತ) ಮತ್ತು ಅವ್ಯಾಕೃತ (ಅವ್ಯಕ್ತ) ಎಂಬ ಎರೆಡು 
ರೂಪಗಳಿವೆ, ನ್ಯಾಕೃತಜಗತ್ತು We ತರವೆನಿಸಿೆ. ಇದರೆ ಬೀಜ 
ಶಕ್ತಿಯಾದ ಅವ್ಯಾಕೃತಮಾಯೆಯು-ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಅವಿನಾಶಿಯಾದುದರಿಂದೆ 
ಅಕ್ಷರವೆನಿಸಿದೆ. ಮತ್ತು ಆತ್ಮಜ್ಞಾನೆದಿಂದ ಇದು ಬಾಧಿತವಾಗುವವರೆಗೂ ನಾಶ 
ವ್ಯ ಸ ವಾತ ರಿಂದಲೂ ಇದು ಅಕ್ಷರವೆನಿಸಿದೆ. ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ಇರುವ ಗೂಢ 

ಕ್ರಯ ರೂಪವೇ. ಅವ್ಯಾಕೃತ. ಅವ್ಯಾಕೃತವು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯೆಂದಾಗಲೀ 
ಸಟ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಗಿ ಅನಿರ್ವಚನೀಯವಾದ್ದರಿಂದ 
ಅವ್ಯಕ್ತವೆನಿಸಿದೆ. (ಗೀ. ೮-೨೧) ಅವ್ಯಾಕೃತವಾದ ಅವ್ಯಕ್ತವು ಅಥವಾ ಅಕ್ಷರವು 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಾಶವಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದಪೂ ಆತ ಸ್ವಾನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ ; 
ಏಕೆಂದರೆ, ಅವ್ಯಕ್ತವು ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿ ತವು. 

ಗಟ! ಹೊರಗೆ ತೋರುತ್ತಿರುವ (ವ್ಯಕ್ತವಾದ) ಕಾರ್ಯ 
ಪ್ರಪಂಚವು ಕ್ಷರಪುರುಷನೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದು ವಿಕಾರವಾಗುತ್ತಿಡ್ದು, 
ಕೊನೆಗೆ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕ್ಷರವು ಪ್ರಳಯದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಬೀಜರೂಪ 
ಅವ್ಯಕ್ತಶಕ್ತಿಯೇ ಅಕ್ಷರಪುರುಷ, ಏಕಂದರೆ ಅದು ಅವಿದ್ಯಾತ್ಮಕಸಂಸಾರವು 
ಇರುವವರೆಗೂ ನಾಶವಾಗದೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ಕ್ಷರಾಕ್ಷರಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ತಿರುಳಾಗಿ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಬೆಳಗುತ್ತಾ ನಿರ್ನಿಕಾರನಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನೇ 
ಅವೆರಡಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅತ್ಯಂತವಿಲಕ್ಷಣಸ್ವ ಭಾವದ ನಿಜವಾದ ಪುರುಷನಾದುದರಿಂದ 
ಪುರುಷೋತ್ತಮನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ. (ಗೀ. ೧೫-೧೬, ೧೭, ೧೮, ೧೯) ಪುರುಷೋತ್ತಮ 
ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನು ಮಾತಿಗೂ ಮನಸ್ಸಿಗೂ ನಿಲುಕದವನಾದುದರಿಂದ ಅವನನ್ನು 
ಸತ್ತೆಂದಾಗಲ್ಲಿ ಅಸತ್ತೆಂದಾಗಲಿ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಬಾರದು. (ಗೀ. ೧೩-೧೨) ಆದಕ್ಕೆ 
ವ್ಯಾಕೃತವು ತೋರುವದಾದ್ದರಿಂದ ಆದನ್ನು ಸತ್ತೆನ್ನ ಬಹುದು. ಅವ್ಯಾಕೃತವು 

ಇ ಗತರ ಡು ದೆ ರಿಂದ ಅದನ್ನು ಅಸತ್ರೆ ಬಹುಡು. ವಾ ವ್ಯಕೃ ತವನ್ನು 
ಸಾ ಬಹುದಾ] ರಿಂದ ಅದು ನಿದಿತವೆನಿಸುತ್ತ ದ್ದು ಹೊರಗೆ ಪ 
ಅ ಗಳಾಗಿ ರಿಕ್ತ ವ ಪ್ರಪಂಚವೆಲ್ಲವೂ ವ್ಯಾಕೃತ ಮತ್ತು ವಿದಿತ ; ವ್ಯಾಕೃ 
/ ೧ ತಕ್ಸೆ ಕಾರಣವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲಿತ್ತೆಂದು ನಾವು (ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದ 

00೭ ಕಲ್ಪಿಸುವ ಮ ಯು ಅವ್ಯಾಕೃತ ಮತ್ತು ಅನಿದಿತ. ಏಕೆಂದರೆ ಆದನ್ನು 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞ ನಲ್ಕ )ಸಂವಾದ ೧೦೧ 


ತಿಳಿಯಲಾಗುನದಿಲ್ಲ. ಬ್ರಹ್ಮನು ಇನೆರಡಳ್ಳಿಂತಲೂ ಬೇರೆಯಾಗಿದೆ. (ಕೇ. ಉ. 
೧-೪) ಹೀಗೆ, ಈ ವ್ಯಕ್ತಾ ವೃಕ, ದ, ಅಥವಾ ವ್ಯಾಕೃತಾವ್ಯಾಕೃತದ ಕ್ಷರಾಕ್ಷರ 
ಭಾವಗಳ, ಸದಸತ್ತಿನ ವಿದಿತಾವಿದಿತಗಳ ಚತ ಭ್ರಮಾಚಕ್ರವೇ 
ಸೃಷ್ಟಿ-ಸ್ಥಿತಿ-ಪ್ರ ಳಯಗಳ ಕ್ಷಣಭಂಗುರವಾದ ಸಂಸಾರಚಕ್ರ. ಜೀವರು ಈ 
ಬು ಸೆಳವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಸುಳಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಸಿಕ್ಕಿ ಪಾರುಗಾಣದಿರು 
ಸ್ನ 
ಸನ ಎಷ್ಟು ಸತ್ತವೋ ಆತ್ಮದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಅನಾತ್ಮದ ಅನೇಕತ್ವ ವೂ 
| pes ( ಸತ್ಯ ವೆಂದು ಮಹಾವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೂ ತೋರುತ್ತದೆ. ಇಂಥವರ 
“neces ಅಜ್ಞಾ ನವೇ ಕಾ ರಣ. 


ನನು ಅನೇಕಾತ್ಮೆಕೆಂ ಬ್ರಹ್ಮ! ಯಥಾ ವೃಕ್ಷಃ ಅನೇಕಶಾಖಃ 
ನಿನನ್‌ ಅನೇಕಶಕ್ತಿಪ್ರವೃತ್ತಿ ಯುಕ್ತ ೦ ಬ್ರಹ್ಮ 1 ಅತಃ ಏಕತ್ವೆಂ 
ನಾನಾಶ್ಚಂ ಚೆ ಉಭಯೆಮಸನಪಿ ಸತೆ ಮೇವ | ...ನೈವಂ ಸ್ಯಾತ್‌ | 
..*ಐತದಾತ್ಮ್ಯಮಿದೆಂ ಸರ್ವಂ ಶೆತ್ಸತ್ಯಮ್‌? (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) 
.. ಸ್ವಯಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಂ ಹಿ ಏಶತ್‌ `ಶಾರೀರಸ್ಕೈ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಶ್ಚಮ 


ಉಪೆದಿಶ್ಯಶೇ, ನ ಯೆತ್ನಾನ್ತರಪ್ರಸಾಧ್ಯಮ್‌ | ...ದರ್ಶಯತಿ ಬೆ 
“ಯೆತ್ರ ತ್ವಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾಶ್ಮೈವಾಭೂತ್‌ ಶೆತ್ಕೇನ ಕೆಂ ಪೆಶ್ಯೇತ್‌ 


(ಬೃ. ಭಾ. ೪-೫-೧೫) ಇತ್ಯಾದಿನಾ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ವದರ್ಶಿನಂ ಪ್ರತಿ 
ಸಮಸ್ತಸ್ಯ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲಲಸ್ಷಣಸ್ಯ ವ್ಯವಹಾರಸ್ಯ ಅಭಾವಮ್‌! 
ನ ಚೆ ಅಯಂ ವ್ಯವಹಾರಾಭಾನಃ SAL sd 
ಧೀಯೆತೇ ಇತಿ ಯುಕ್ತೆಂ ವಕ್ತುಮ್‌ | “ತತ್ತ ಮಸಿ” ಇತಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಾ ತ್ಮಭಾವಸ್ಯ ಅನವಸ್ಥಾನಿಶೇಷನಿಬನ್ಮನತ್ವಾ ಠ್‌ | ...ಮಿಥ್ಯಾ 
ಇ ನನಿಜೃಮ್ಛಿ ತಂ ಚಿ ನಾನಾಶ್ಚ ಮ್‌. .'ಮೃತ್ಯೋಃ ಸ 
ನ ಯೆ ಇಹ ಹ ಪಶ್ಯತಿ” (ಬೃ. ೪-೪-೧೯) 
(ಸೂ. ಭಾ. ೨-೧-೧೪) 
(ಆಕ್ಷೇಪ) :-ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನೇಕಾತ್ಮವಾಗಿದೆ. ಹೇಗೆ ಒಂದು ಮರನ್ರ 
' ಅನೇಕ ಶಾಖೆಗಳುಳ್ಳ ದ್ಹಾಗಿರುವದೋ ಹಾಗೆ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅನೇಕಶಕ್ತಿಗಳೂ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳೂ ಉಳ್ಳಿದ್ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಏಕತ್ವವೂ ನಾನಾತ್ವವೂ 
ಎರಡೂ ಸತ್ಯವೇ, ಹೇಗೆ ಒಂದೇ ವಸ್ತುವು ಮರವಾಗಿ ಒಂದಾಗಿರುವದೋ 
ಕೊಂಬೆಗಳಿಂದ ಅನೇಕವಾಗಿರುವಜೋ, ಹೇಗೆ ನೀರು ಸಮುದ್ರವಾಗಿ ಒಂದಾಗಿರು : 
ವದೋ ತೆರೆ, ನೊರೆ. ಮುಂತಾದವುಗಳಾಗಿ ಅನೇಕವಾಗಿರುವದೋ ಮತ್ತು ಹೇಗೆ 
ಪೃಥಿವಿಯು ಮಣ್ಣಾಗಿ ಒಂದಾಗಿರುವದೋ ಗಡಿಗೆ ಶ್ರಾವೆ ಮುಂಠಾದುದಾಗಿ 


೧೦೨ ಸಮ್ಯಗ್ಗೆ ರ್ಶನ 
0 


ಅನೇಕನಾಗಿರುವದೋ ಹಾಗೆ ಒಂದೂ ಅನೇಕವೂ ಎರೆಡೂ ಸತ್ಯವಾಗಿರಬಹುದು. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೆಂಬ ಅಂಶದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಮೋಕ್ಷನೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರವೂ 
ಅನೇಕನೆಂಬ ಅಂಶದಿಂದ ಕರ್ಮಕಾಂಡವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವ ಲೌಕಿಕ- ವೈದಿಕ 
ವ್ಯವಹಾರವೂ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವವು. 

(ಪರಿಹಾರ) : ಹೀಗಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ, ""ಮಣ್ಣೆಂಬುದೇ ಸತ್ಯವು” 
(ಛಾಂ. ೬-೧-೧) ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಾಂತದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕೃತಿಯೊಂದನ್ನೇ ಸತ್ಯವೆಂದು ಒತ್ತಿ 
ಹೇಳಿರುತ್ತದೆ. "ವಾಚಾರಂಭಣ'ವೆಂಬ ಶಬ್ದದಿಂದ ವಿಕಾರಸಮೂಹವೆಲ್ಲವೂ 
ಅನೃತನೆಂದೂ ಹೇಳಿದೆ. “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ ಸತ್ತನ್ನು ಆತ್ಮನಾಗಿ ಉಳ್ಳದ್ದು, ಅದೇ 
ಸತ್ಯವು” (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಎಂದು ಪರಮಕಾರಣವಾದ ಒಂದನ್ನೇ ಸತ್ಯವೆಂದೂ 
ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದೆ. "ಅದೇ ಆತ್ಮನು, ಶ್ರೇತಕೇತುವೈ ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ? (ಛಾಂ. 
೬-೮-೭) ಎಂದು ಶಾರೀರನಿಗೆ (ಜೀವನಿಗೆ) ಬ್ರಹ್ಮಭಾವನನ್ನು ಉಪದೇಶಮಾಡಿ 
ರುತ್ತದೆ. ಶಾರೀರನಿಗೆ ತಾನೇ (ಸಹಜವಾಗಿ) ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಈ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ 
ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಉಪದೇಶಮಾಡಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಯತ್ನದಿಂದ 
ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದುದನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತ್ತವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ ಇದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿರುವ ಶಾರೀರಾ. 
ತ್ಮತ ಸ್ಸ ಹಗ್ಗದ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಮುಂತಾದವುಗಳು ಹಾವಿನ ಬುದ್ಧಿಯೇ ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳಿಗೆ ಬಾಧೆಕವಾಗುವಂತೆ ಬಾಥಕವಾಗುತ್ತವೆ. 

ಒಂದು, ಎರಡು, ಮೂರು ಅಥವಾ ಬೇರೆಬೇರೆ ಎಂದು ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ 
ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಎಣಿಸಬೇಕಾದರೆ, ದೇಶಕಾಲಗಳು ಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ 
ನಮಗೆ ಕಾಣುವ ದೇಶ-ಕಾಲ-ವಸ್ತುಗಳೇ ಬೇಕೆ, ನಮ್ಮ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ನಮಗೆ 
ಕಾಣುವ ದೇಶ- ಕಾಲ. ವಸ್ತುಗಳೇ ಬೇರೆ. ಗಾಢನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ದೇಶಕಾಲ 
ವಸ್ತುಗಳೇ ತೋರುವದಿಲ್ಲ. ಅವು ಸತ್ಯವಾಗಿ ಇದ್ದಿದ್ದರೆ, ನಮ್ಮ ಗಾಢಸಿದ್ರಿ 
ಯಲ್ಲಿಯೂ ಅವು ನಮಗೆ ತೋರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಒಂದುಸಲ ತೋರಿ, ಇನ್ನೊಂದು 
ಸಲ ಹಾರುವದನ್ನೇ ಮಿಥ್ಯಾ-ಅನೃತ ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ. 


19. “ಏಕರೂಸಪೇಣ ಹ್ಯವಸ್ಥಿತೊೋ ಯೋರ್ಥಃ ಸ ಪರ- 
ಮಾರ್ಥಃ | ಲೋಕೇ ತದ್ದಿಷಯಂ ಜ್ಞಾನಂ ಸಮಗ ನಮ್‌ 
ಇತ್ಯುಚ್ಯತೇ | ಯಥಾ ಅಗ್ನಿರುಷ್ಟಃ ಇತಿ | (ಸೂ. ಭಾ. ೨-೧-೧೧) 

ಯಾವದು ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆಯಾಗದೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದೇ 
ರೂಪದಲ್ಲಿರಬಲ್ಲದೋ ಅದೇ ಪರಮಾರ್ಥವು ಅಥವಾ ಸತ್ಯವು. ಅದರ ವಿಷಯದ 
ಜ್ಞಾನವೇ ಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶನವು. ಬೆಂಕಿಯು ಬಿಸಿಯಾಗಿದೆ-ಎಂಬಂತೆ ಇದು. 
ಒಂದು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯು ತಣ್ಣಗಿದೆ : ಇನ್ನೊಂದು ದೇಶ 


ಮೈ ತ್ರೆ ಯೀಯ ಸಾಜ ನಲ ) $ ಸಂವಾದ ೧೦ 


ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿಯು ಬಿಸಿಯಾಗಿದೆ-ಎಂಬುದಿಲ್ಲ ದೇಶಕಾಲಗಳ ಸಂಬಂಧೆ 

ವಿಲ್ಲದೆ, ಬಿಸಿಯಾಗಿರುವದು ಬೆಂಕಿಯ ಸ್ವಭಾನ, ಯಾವ ಭಾವವು ಬದಲಾಯಿಸು 
'ವದಿಲ್ಲವೋ ಅದೇ ಅದರ ಸ ಕ್ರೈ ಭಾವ ಎನಿಸುತ್ತ ದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಬಿಸಿಯೇ ಬೆಂಕಿಯ 
ಪರಮಾರ್ಥ ; ಬಿಸಿಯೇ CR ಸತ್ಯ, 


| ದೇಶ-ಕಾಲ-ನಿಮಿತ್ತಗಳಿಗೆ ಕಟ್ಟು ಬೀಳೆದ್ದ ಏಕರೂಪವಾದ ಅನುಭವವೇ 
'ನಿಜನಾದ ಅನುಭನ ; ಇದೇ ಪೂರ್ಣಾನುಭವ ; ಇದು ಸರ್ವರಿಗೂ ಸಮ 
'ನಾದುದರಿಂದ ಇದೇ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಅನುಭನ, ದೇಶಕಲಾದಿಗಳಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿ 
'ಅನುಭವವು ಪಾಸ್ಟಿಕವೂ ಆಂತಿಕವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿರುವ ಬಿಸಿಯ 
ಮತ್ತು ಬೆಳಕಿನ ಜ್ಞಾನವು ವಸ್ತುತಂತ್ರವಾದ ಜ್ಞಾ ನ; ಇದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮ 
ವಾದುದು ; ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದುದು. ಕ ಅನುಭವರ್ರ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರಿಗೆ ಒಂದೊಂದು 
'ಬಗೆಯಾಗಿರುನದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಎಚ್ಚರದ ಅನುಭನವನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಅಥವಾ ಎಚ್ಚರ-ಕನಸುಗಳ ಅ ಅನುಭವವನ್ನು ಮಾತ್ರ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ. ಪೂರ್ಣಾ 
'ನುಭವವಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಎಚ್ಚರ- ಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ಅನುಭವವಾಗಲಿ 
'ಯೌಗಿಕವಾದ ಅನುಭನವಾಗಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರ ಅನುಭವ ಒಂದೊಂದು ಬಗೆ 
'ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಗಾಢೆನಿಡ್ರೆಯ ಅನುಭವವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದೇ ಬಗೆ 
'ಯಾದುದ್ದು, ಗಾಢನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ “ಏನೊಂದೂ ತೋರಲಿಲ್ಲ ಆನಂದವಾಗಿತ್ತು? 
ಎನ್ನು ವ ಅನುಭವವು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮನಾದುದು. ಆಗ, ನಾನು-ಎಂಬಿದೂ ಇಲ್ಲ; 
ಇನ್ನೊ ೦ದು ಎಂಬಿದೂ ಇಲ್ಲ ನಾನು ಮತ್ತು ನನ್ನ ಪ್ರಪಂಚ ತೋರುವದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ಮನಸ್ಸೇ ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲ: ಆದ್ದರಿಂದ ಮನೋವ್ಯಾಪಾರವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಮನಸ್ಸಿ ನ ಆಲುಗಾ ಕ ಆಯಾಸವಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ ಗಾಢನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ಆನಂದವಾಗಿತ್ತು ಎನ್ನುತ್ತೇವೆ, ಎಚ ತ್ರರಕನಸುಗಳಲ್ಲಿ ಅನುಭವಿಸುವ ಭೋಕ್ತ 
ಭೋಗ್ಯ -ಭೋಗ ಎಂಬ ತ್ರಿಪುಟಿಯಿಲ್ಲದ, ಆನಂದ-ಆನಂದಿ ಎಂಬ ವಿಭಾಗ 
ವಿಲ್ಲದ ಆನಂದವೇ ಗಾಢನಿದ್ರೆಯೆ ಅನುಭವ, ಅದು ಆನಂದ ಎಂಬ ಶಬ್ದ. 
ಪ್ರತ್ಯ ಯೆಗಳಿಗೆ ವಿಷಯವಲ್ಲದ ಆನಂದ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು ಆನಂಡದೆ ಇರುವಿಕೆ 
ಮಾತ ; ಸನ್ನಾತ್ರ, ಇದು ಎಲ್ಲರ ಅನುಭನ, ಸಾರ್ವೆತಿ ಕಾನುಭವ. ಈ ಅನು 
ಭವದಲ್ಲಿ ಹೀಶಕಾಲಗಳಿಲ್ಲವಾದೆ ರಿಂದ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾದ ಅನುಭವವಿಲ್ಲ ; ಇದು 
ಇಡಿಯಾದ ಅನುಭವ, ಪೂಣಾ ೯ನುಭವ. ಗಾಢನಿದ್ರೆಯ ಸನ್ಮಾತ್ರ (ಇರುವಿಕೆ 
ರಾತ್ರ) ಸ್ವರೂಪದ ಅನುಭವ (ಸುಷುಸ್ತೆಸ್ಯ ಅನುಭೂಯೆಮಾನತ್ವಾತ್‌) 
ಮಾಂ. ಭಾ, ೭) ನಮ್ಮ ಅರಿನಿಗೆ ವಿಷಯವಾದ್ದರಿಂದ ಅದು ಅರಿವೇ ಆದ್ದರಿಂದ 
ಚಿನ್ಮಾತ್ರವೂ ಆಗಿದೆ. ಆತ್ಮನು ಅನುಭವಸ್ವರೂಪನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. 


4 ಸ್ನ 
.. ಅಯಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಸರ್ನಾನುಭೂ?” (ಬೃ. ಉ. ೨-೫-೧೯) 


೧೦೪ ಸನರ್ಯಿ; ರ್ಶನ 
೦ 


ತುಪ್ಪವ ಶ್ರೋತೃವೂ ಮನ್ತೃವೂ ಬೋದೆ ಕ್ಲೈ ವೂ ವಿಜ್ಞಾತೃವೂ 
ಆಗಿರುವ ಪ್ರತೃಗಾತ್ಮನೇ ಸರ್ವರ ಆತ್ಮನಾಗಿ ಸರ್ವವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿ 
ಸರ್ವರೆ ಜ್‌ ಆಗಿದ್ದಾನೆ. ಇದೇ ಸರ್ವನೇದಾಂತಗಳ (ಉಪನಿಷತ್ತು 
ಗಳ) ಉಪದೇಶವು 
ದೇಶಕಾಲ ವಸ್ತು_-ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ ಜಗತ್ತಿನ 
ಸೃಷ್ಟಿ-ಸಿ ಸಿ ತಿ-ಅಯಗಳೆಲ್ಲಾ ತೋರುವದು ನಮ್ಮ ಎಚ್ಚರೆದಲ್ಲಿ. ನೀರಿನಲ್ಲಿ ನ 
ಅಡಗುವ. ತೆಕಿನೊರೆಗಳು ನೀರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇಕೆ ಸ ತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಹೇಗೆ ಕೊ 
ಲಾರನೋ ಹಾಗೆ, ನಮ್ಮ ಎಚ್ಚ ರದಲ್ಲಿ ಹ ಸುವ ಕು ಎಚ್ಚ ಭರ 
ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಸ ಸ ತಂತ್ರವಾ ಗಿ ಇರಲಾರದು. ಕನಸಿನ ಜಗತ್ತೂ ನಮ್ಮ ಕನಸನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಸ ಸ್ಸ ; ತಂತ್ರವಾಗಿಲ್ಲ- ಎಂಬಿದು ನಮ್ಮ ಅನುಭವದಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. ನಮ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪ ದಲ್ಲಿಯೇ ತೋರಿ ಅಡಗುತ್ತಿರುವ ಎಚ್ಚರೆ- ಕನಸು-ನಿದ್ರೆಗಳು ಅನುಭವ 
ರೂಪವಾದ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆಯಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲದೆ ಹಾವು, ನಿಜ 
ವಾಗಿರುವ ಹೆಗ್ಗದಲ್ಲಿ ತೋರುವದಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ನಸುಗತ್ತಲೆಯೇ ಕಾರಣವೋ ಹಾಗೆ, 
ಮಿಥ್ಯಾರೂಪನ ಎಚ್ಚರ. ಕನಸು-ನಿದೆಗಳು ಸತ್ಯವಾಡ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ 
ತೋರುವದಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾನವೇ (ತಪ್ಪುತಿಳಿನಳಿಕೆಯೇ) ಕಾರಣ. ನಸುಗತ್ತಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಬಿದ್ದಿರುವ ಹಗ | ವನ್ನು ಒಮ್ಮೆ ಹಾವೆಂದ್ಕೂ, ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಹೂವಿನ ಹಾರೆ 
ವೆಂದೂ, ಮಶೊ ಮ್ನ ನೀರಿನ ಕೋಡಿಯೆಂದೂ ತಪ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿಯುವಂತೆ, ನಮ್ಮ 
ಚೈತನೈಸ್ತರೊಸ ನನ್ನೇ ಒಮ್ಮೆ ಎಚ್ಚರವಾಗಿಯೂ "ಇನ್ನೊ ಮ್ಮ್ಮೆ ಪ್ರೇಂ 
ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ನಿಜ್ರಿಯೆಂದೂ ” ಅಜ್ಞಾ ನಿಂದ ತಪ್ಪಾಗಿ “ಯುತ್ತಿಡ್ಲೇವೆ. 
ಬೆಳಕನ್ನು ತಂದು ನೋಡಿದಾಗ ಹಗ್ಗವೊಂದೇ ನಿಜವಾಗಿರುನದು, ಎಂದು ಹೇಗೆ 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುವಬೋ ಹಾಗೆ, ಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಗುರುಗಳ ಉಪಡೇಶಕ್ಟನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿದಾಗ ಪ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನನ್ಯ ಕರೆಸವಾದ ಆತ್ಮ ಒಂದೇ ಪರಮಾರ್ಥ 
ಸತ್ಯ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚ ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಧಿಭೌತಿಕ ಅಧಿವೃವಿಕ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವಾದ 
ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ ಅನುಭವಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಎಚ್ಚರ, ಕನಸು ನಿದ್ರೆ 
ಗಳನ್ನು ಸಮಾನದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಎ ಇ ಪೂರ್ಣಾನು ' 
ಭನದೆ AE ಸ ದೆ. ದೇಶ-ಕಾಲ-ನಿಮಿತ್ತಗಳ ಕಟ್ಟ ಗೆ ಒಳಪಡದಿರುವ ' 
ಮತ್ತು ಅಹಂಕಾರವೂ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಸಹಜವಾದ ಈ ಅನುಭವವೇ 
ಸರ್ವರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದ 0 ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರದ ಪೂರ್ಣವೂ ' 
ಸಾರ್ವಶ್ರಿಕವೂ ಆದ ತಾತ್ತ್ರಿಕದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಿಜಾರಮಾಡಿದಾಗ ಅಜರೆವೂ ' 


ಅಮರವೂ ಅಮೃತವೂ ಅದಿ ) ತೀಯೆವೂ ಆಡ ಚಿನ್ಮಾತ್ರಸ್ವರೂಪ (ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ 


ಆತ ನಾ ದೆ) ಸ ಸರಮಾತ್ಮ ಬ್ಬನೇ ಸತ್ಯ ಎಂಬುದು ನಿರ್ನಿವಾದೆವಾಗಿ ಸಿದ್ಧವಾಗು | 


ದೆ, ಸನ ತ ಈ ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾ 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞ ನಲ್ಪ ಸಂವಾದ ೧೦೫ 


ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಮಾಯಾಜಗತ್ತು ಪೂರಾ ಬಾಧಿತವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಾನುಭವವು 
ಮಾತ್ರ ಉಳಿಯುವದೇ ಜ್ಞಾ ನಪೂರ್ವಕನಾಗಿ ಆಗುವ ಆತ್ಮ ಂತಿಕನಿ ಪಸ 
ತ್ತದೆ. ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯ ವೆಂಬ ಭ)ಮೆಯು ಜ್ಞಾ ನಿಯೆಲ್ಲಿ ನಾಕವಾಗಿರುವದರಿಂದ 
ಜಾ 3 ನೆಪೂರ್ವಕವಾದ ಆತ್ಯಂತಿಕಸ್ರ ಳಯವಾದಮೇಲೆ. ಪುನಃ ಸೃಷ್ಟಿ ಯಾಗಲಿ 
ಜನ್ಮನಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ. 


20. ಪ್ರಿಯೆ ಮೈತ್ರೆ €ಯಿ ! ಸಮುದ್ರದ ನೀರಿನಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ ಉಪ್ಪಿನ 
ಹೆರಳು ಪುನಃ ಸಮುದ್ರದ ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಕರಗಿಹೋದಕ್ಕೆ ಸಮುದ್ರ: ದಂತೆ ನೆ 
ಅನಂತವೂ ಅಪಾರವೂ ಆಗು ತ್ತದೆ. ಆಗಆ ಹರಳನ್ನೇ ನೀರಿನಿಂದ ಎಂಥಾ 
ನಿಪುಣನೂ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ತೆಗೆಯಲಾಗುವದಿಲ್ಲವಾದರೂ ಅದು ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ 
ಕರಗಿ ಒಂದಾಗಿರುವದನ್ನು ರಸನೇಂಧಿ ಯದಿಂದ ಸವಿದು ತಿಳಿಯಬಹುದು. 
ಇದರಂತೆ, ಬಿಡಿಬಿಡಿ ಅರಿವಿನಿಂದ ವಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾ ನಮಯನಾಗಿರುವ ಆತ್ಮನು 
ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವ ಇದ ಸಂಚಭೂತಗಳಾದ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ತಾನೇ ಬೇಕೆ 
ಯಾಗಿ 'ಸರಿಚ್ಚಿ ನ ನಾಗಿರುವಂತೆ ಕಾ ಣುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಬ್ರಹ್ಮಾ” ತ್ಮನಿದ್ಯೆ 
ಯಿಂದ ಅನಿದೆ, ಯು ನಾಶವಾಗಲಾಗಿ, ಹುಸಿಕೋರಿಕೆಯಾದ ದೇಹೇಂದ್ರಿ ಯಾದಿ 
ಉಪಾಧಿಗಳು ಬಾಧಿತವಾಗಿ ಲಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಆತ್ಮ ಒಂದೇ ಸತ್ಯ ವೆಂಬ ಅವನ 
ನಿಶ್ಚ ಯಜ್ಞಾ ನದಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷವಿಜಾ ನ ಸ್ವನವೂ ವನ, 


ಸ್ವಯೋನಾ ಮಹಾಸಮುದ್ರಸ್ಥಾ ನೀಯೇ ಪರಮಾತ್ಮನಿ 
ಅಚರಿ ಅಮರೇ, ಅಭಯೇ, ಶುದೆ XN ಸೈನ್ನವಘನವತ್‌ ಏಳ. 
ರಸೇ, ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನೇ, ಅನನ ಅಪಾರೇ, ನಿರನ್ತರೇ, ಅವಿದ್ಯಾ. 
ಜನಿತಭ್ರಾನ್ತಿ॥ ಭೇದವರ್ಜಿಶೇ ಪ್ರನೇಶಿತಃ । (ಬೃ. ೨.೪.೧೨) 
ಮುಪ್ಪಿಲ್ಲದ, ಸಾವಿಲ್ಲದ, ಭಯವಿಲ್ಲದ ಶುದ್ಧ ನಾದ, ಉಪ್ಪಿನ ಹರಳಿನಂತೆ 
ನಿಕರೆಸನಾದ. ಪ್ರಜಾ ೨ ನಘನನಾದ, ಅನಂತನಾದ, ರಾಗ ನಿರಂತರನಾದ, 
ಅವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದುಂಟಾ ಗಿರುವ ಭ್ರಾಂತಿಯ ಭೇದವಿಲ್ಲದ, ತನಗೆ ಕಾರಣವಾದ 
RE ದಂತಿರುವ ಸರಮಾತ ನಲ್ಲಿ ಉಪ್ಪಿ ನ ಹೆರಳಿನಂತೆ ಪರಿಚ್ಚಿ ನ್ನ ನಾದ 
ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮ ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿ, ಚಕಕ: ಜಾ ತನೆ, 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನೇ ಬ ಬ್ರಹ್ಮ ೆ ಪರಮಾರ್ಥನಿನೇಕಜ್ಞಾ ನೇನ 
ಪ್ರವಿಲಾಸನವದಿಕ್ತ ೦ ಸದೀಸಮೆದ್ರವತ್‌ | ....ಕಾರ್ಯೆಕರಣ 
ನಿಷಯಾಕಾರಪರಿಣಿತಾನಿ ಭೂತಾನಿ ಆತ್ಮನೋ 'ನಿಶೇಷಾತ ಖಲ್ಯ 
ಹೇತುಭೂತಾನಿ ಶಾಸಾ ತ್ರಿ ಚಾರ್ಯೋಪದೇಶೇನ ಬ ಬ್ರಹ ಒನಿದ್ಯಯಾ 
ನದೀಸಮದ್ರವತ್‌ ಪ ಪ್ರನಿಲಾಪಿತಾಫಿ ನಿನಶ್ಯ ನಿ ಸ ಲಿಲಫೇನ 
ಬುದ್ದು ದಾದಿವತ್‌ | (ಬೃ. ೨-೪೧೨) 
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೧೦೬ ಸವರ್ಯಿಗ್ಗರ್ಶನ 


ವಿಷಯ ಪರ್ಯಂತವಾಗಿರುವ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸರಮಾರ್ಥವಿವೇಕಜ್ಜಾ ನದೆ 
ಮೂಲಕ ನದೀ-ಸಮುದ್ರ ನ್ಯಾಯದಿಂದ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರನಿಲಯವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು. 

ಕಾರ್ಯಕರಣ ವಿಷಯಾಕಾರವಾಗಿ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿದ್ದು ಆತ್ಮನಿಗೆ 
ವಿಶೇಷಾತ್ಮನೆಂಬ ಹರಳಿನ ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯುವದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದ ಆ 
ಭೂತಗಳು, ಶಾಸ್ತ್ರಾಚಾರ್ಯರ ಉಪದೇಶದಿಂದ ಲಭಿಸಿದ ಬ ಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
(ನದಿಯು ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ನಿಲೀನವಾಗುವಂತೆ) ಪ್ರ ವಿಲಾಪಿತವಾದರೆ, ನೀರಿನ 
ನೊರೆ ಗುಳ್ಳೆಗಳು ನೀರಿನಲ್ಲಿ ಅಡಗುವಂತೆ ಲಯವಾಗುತ್ತವೆ. 


ಗಂಗಾನದಿಯು ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಸೇರಿ, ಗಂಗೆಯು ಅಪಾರವಾದ 
ಸಮುದ್ರವೇ ಆದಮೇಲೆ, ಗಂಗೆಯನ್ನು ಸಮುದ್ರದಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಇದರಂತೆ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನಾದ ಜೀವನು ಅನಂತನಾದ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನಾತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಸೇರಿ ತಾನೇ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನನಾದಮೇಲೆ, ತಾನು ಜೀವನೆಂದು ಎಂದೂ ಭ)ಮಿಸು 
ವದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಸೇರುನದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಗಂಗಾನದಿಯು 
ಬೇರೆಯೇ ಇದ್ದಂತೆ, ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿದು ಆತ್ಮನೇ ಆಗುವದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು 
ಜೀವನು ಆತ್ಮನಿಂದ ಎಂದೂ ಬೇರೆಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯುವದಸ್ಸೆ 
(ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ) ಮೊದಲೂ ಜೀವನು ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಆದರೆ, ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿಯದಿದ್ದಾಗ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವ ಹುಸಿಯಾದ ದೇಹೇಂದ್ರಿ 
ಯಾದಿಗಳನ್ನೇ ತಾನೆಂದೂ ತನ್ನವೆಂದೂ ತನ್ಪಾಗಿ ತಿಳಿದು, ಅಭಿಮಾನಿಸಿ, 
ಕತನ್ಫವೂ ಭೋಕ್ತೃವೂ ಪ್ರಮಾತೃವೂ (ಜ್ಞಾತೃವೂ) ಆದ ಜೀವನು ತಾನೆಂದು 
ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಶಾಸ್ತ್ರಾಚಾರ್ಯರ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಕೇಳಿ ಮನನ- ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ 
ಮಾಡಿದ ಮೇಲೆ ಉಂಟಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅಜ್ಜಾ ನವು ನಾಶವಾದರೆ 
ತಾನೆಂದೂ ಜೀವನಾಗಿಯೇ ಇರಲಿಲ್ಲ, ಈಗ ಹೊಸದಾಗಿ ಆತ್ಮನಾಗಲಿಲ್ಲ, ತಾನು 
ಎಂದೆಂದೂ ನಿಜವಾಗಿ ಆತ್ಮನೇ ಅಗಿರುತ್ತೇನೆ; ತನ್ನ ಸ್ತರೂಸವಾದ ಆತ್ಮ 
ಒಂದೇ ಸತ್ಯವಾದುದರಿಂದ ಮರೀಚಿಕೆಯಂತೆ ತೋರತಕ್ಕಂಥ ಅನಾತ್ಮನಾದ 
ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಕ ಜಗತ್ತು ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೀವ 
ಭಾವಕ್ಕೆ ಅಜ್ಞಾ ನವೇ ಕಾರಣವಾದುದರಿಂದ ಸಮ್ಯಕ್‌ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸರಮಾತ್ಮ 
ಭಾವವು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಬ್ರಹ್ಮವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ವಿಶೇಷಜ್ಞಾ ನವು ಹೋದ 
ಮಾತ್ರದಿಂದ ಆತ್ಮನೇ ನಾಶವಾಗುವನೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು. 


21. ನ ತತ್ರ ಪ್ರೇತ್ಯ ನಿಶೇಷಸಂಜ್ಞಾ ಅಸ್ತಿ ಕಾರ್ಯ 
ಕರಣಸಂಘಾಶೇಭ್ಯೋ ನಿಮುಕ್ತಸ್ಯ | ಅವಿದ್ಯಾಯಾಶ್ಚ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿವ್ಯಯಾ ನಿರನ್ಹಯೆಶೋ ನಾಶಿತತ್ವಾತ್‌ ಕುತೋ ವಿಶೇಷ 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ $ ಸಂವಾದ ೧೦೭ 


ಸಂಜ್ಞಾಸಂಭವೋ ಬ್ರಹ್ಮನಿಡಶ್ಲೈತನ್ಯಸ್ವ ಭಾವಾವಸ್ಥಿ ತಸ್ಯ | ಶರೀ 
ರಾವಸ್ಥಿ ತಸ್ಯಾಪಿ ವಿಶೇಷೆಸಂಜ್ಸ್‌' ನೋಪಪದ್ಯ ತೀ" | AR 
ಕಾರ್ಯಕರಣನಿಮುಕ್ತಸ್ಯ ಸರ್ವತಃ ಇತಿ | (ಬೃ. ೨-೪-೧೨) 


ಅಲ್ಲಿಗೆ ಇಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಟುಹೋದ ಬಳಿಕ ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಘಾತಗಳಿಂದ 
ನಿಮುಕ್ಕನಾದನನಿಗೆ ವಿಶೇಷಸಂಜ್ಞ ಯು (ನಾನು ಇಂಥನನು, ಇಂಥವನ 
ಮಗನು, ಈ ಹೊಲನೂ ಹೆಣವೂ ಮಕೆಯೂ ನನ್ನದು, ನಾನು ಸುಖಿ, ನಾನು 
ದುಃಖಿ ಎಂಬ ವಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾನವು ಅಥವಾ ವಿಶೇಷ ಅಭಿಮಾನವು) ಇರುವದಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ಎಲೌ ಮೈತ್ರೆ ಯಿ, ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಅವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದಾ 
ಗಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ಬ್ರಹ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಸಮೂಲವಾಗಿ ಗ 
ಬಿಟ ರುತ್ತದೆಯಾದ್ದೆ Vs ಚೈತನ್ಯ ಸ್ವಭಾವದಿಂದ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವ ಬ್ರ ಹ್ಮ 
ಜಾ ನಿಗೆ ನಿಶೆ (ಷ ಸಂಜ್ಞೆಯು (ಜ್ಞಾನವು) ಹೇಗೆ ಇರುವಡಕ್ಕಾದೀತು ? ಸ 
ದಲ್ಲಿದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವ ಜ್ಞಾನಿಗೂ ವಿಶೇಷಸಂಚ್ಞೆಯಿರುವದೆಂಬುದು ಹೊಂದುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕರಣಗಳನ್ನು (ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನು ) ಎಲ್ಲಾ 
ಬಗೆಯಿಂದಲೂ ಬಿಟ ಕ್ರಿಗಲಿರುವವರಿಗೆ (ಶರೀರಪಾತವಾದ ಬಳಿಕ ಬ್ರಹ ದಲ್ಲಿಯೇ 
ಸೇರಿರುವವನಿಗೆ) ಹೊಂದುನದಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವದೇನಿದೆ ? 


22. ಆತ್ಮಾ ಹ್ಯಾಕಾಶವಜ್ಜೀನೈ ರ್ಥಬಾಕಾಶೈರಿಮನೋದಿತೆಃ | 
ಫುಟಾಧಿವಚ್ಚಿ ಸಜ್ರಾತೈರ್ಜಾತಾವೇತನ್ನಿ ದರ್ಶನಮ್‌ ॥| 

(ಮಾಂ. ಕಾ. ೩-೩) 
“ಆಕಾಶವು ಘಟಾಕಾಶಗಳ ರೂಪದಿಂದ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ, ಆತ್ಮನು ಜೀವರ 
ರೂಪದಿಂದಲೂ ಫಟಾದಿಗಳಂತೆ ಸಂಘಾತಗಳ ರೂಪದಿಂದಲೂ ಹುಟು ವನು. 
ಹುಟ್ಟಿಗೆ ಇದು ನಿದರ್ಶನನು” ಆತ ನೆಂದರೆ ಪರಮಾತ ನು ಆಕಾಶದಂತೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾಗಿಯೂ ಅವಯವಗಳಿಬ್ಬದೆಯೂ ರ್‌ ಟ್‌ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಾಪಕ 
ನಾಗಿಯೂ ಇರುವದರಿಂದ ಆಕಾಶದಂತೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ಆಕಾಶಸ್ಥಾ ನೀಯಾತ್‌ ಪೆರಮಾತ ನಃ ಸನ ತ 
ಸಜ್ಫಾತಾ ಆಧ್ಯಾತಿ ಕಶ್ಚ ಕಾರ್ಯುಕರಣಲಕ್ಷಣಾಃ ರಜ್ನುಸಪ 
ವತ್‌ ನಿಕಲ್ಬಿತಾಃ ಜಾಯನ್ತೇ | ಯದಾ ಮನ್ನಮಬುದ್ಧಿ ಜ್‌ 
ಯನ! ಶ್ರುತ್ಯಾ ಆತ್ಮನಃ ಜಾತಿಃ ಉಚ್ಛ ತೇ ಜೀವಾದೀನಾಂ 
ತೆದಾ | (ಮಾ. ಕಾ. ೩-೩) 
“ಅದೇ ಆಕಾಶದಿಂದ ಗಡಿಗೆಯೇ ಮುಂತಾದೆ ಗುಂಪುಗಳು ಹೇಗೆ ಹುಟ್ಟು 
ವವೋ ಹಾಗೆ ಆಕಾಶದಂತಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಪೃಥಿನಿಯೇ ಮುಂದ 


೧೦೪ ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನ 


ಭೂತಗಳ ಗುಂಪುಗಳೂ ನಮ್ಮ ಒಳಗಿನ ಕಾರ್ಯಕರಣ(ದೇಹೇಂದ್ರಿಯ)ರೂಪ 
ವಾದ ಗುಂಪುಗಳೂ ಹಗ್ಗದ ಹಾವಿನಂತೆ ವಿಕಲ್ಪಿತವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವವು. 
ಮಂದೆಬುದ್ಧಿಯುಳ್ಳಿವರಿಗೆ ಶತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಪರಮಾತ್ಮ 
ನಿಂದ ಜೀವಾದಿಗಳಿಗೆ ಉತ್ಪತ್ತಿಯನ್ನು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಆಕಾಶವೇ ಗಡಿಗೆ ಮುಂತಾದವುಗಳಾಗಿಯೂ ಅವುಗಳ ಉಪಾಧಿಯಿಂದ ಘಟಾ- 
ಕಾಶಾದಿಗಳಾಗಿಯೂ ಹುಟ್ಟಿದಂತೆ ಕಾಣುವ ಹಾಗೆ ಆತ್ಮನೂ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. 
ಆತ್ಮನು ಆಕಾಶದಂತೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮನೂ, ನಿರವಯವನೂ, ಅಖಂಡನೂ ಸರ್ವಗತನೂ 
ಆಗಿರುವದರಿಂದ ಅವನು ನಿಜವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವದಿಲ್ಲ. ಜೀವರಾಗಲಿ, ಶರೀರಾದಿ 
ಗಳಾಗಲಿ, ನಿಜವಾಗಿ ಹುಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲ. 


“ಸ ವಾ ಏಷ ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾಂಜರೋಂಮರೋಮೃಶೋಂ 
ಭಯೋ ಬ್ರಹ್ಮ? (ಬೃ. ೪-೪-೨೨) “ನ ಜಾಯತೇ ಮ್ರಿಯೆಶೇ 
ವಾ ನಿಪಶ್ಚಿತ್‌? (ಕೆ. ೧-೨-೧೮) “ಅಜೋ ನಿತ್ಯಃ ಶಾಶ್ವತಶೋಯೆಂ 
ಪುರಾಣಿಕ? (ಕೆ. ೧-೪-೧೮) " ತತ್ತಮಸಿ' (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) 
“ಅಹಂ ಬ್ರಹ್ಮಾಸ್ಮಿ” (ಬೃ. ೧-೪-೧೦) “ಅಯೆಮಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಸರ್ವಾನುಭೂಃ? (ಬೃ. ೨-೫-೧೯) (ಸೂ. ಭಾ. ೨-೩-೧೭) 

«ಆ ಈ ಮಹಾನ್‌ ಅಜನಾದ ಆತ್ಮನೇ, ಅಜರನು, ಅಮರನು, ಅಮೃತನು, 
ಅಭಯನು, ಬ್ರಹ್ಮವು'' ""ನಿವೇಕಿಯಾದ ಈ ಆತ್ಮನು ಹುಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲ, ಸಾಯು 
ವದಿಲ್ಲ.'' "ಇವನು ಅಜನು (ಹುಟ್ಟಿಲ್ಲದವನು) ನಿತ್ಯನು, ಶಾಶ್ವತನು, ಪುರಾ 
ಣನು.? "ಅದೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ.'' “ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವೆನು.'' «ಪ್ರ 
ಆತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮವು, ಸರ್ವಾತ್ಮನಾಗಿ ಸರ್ವವನ್ನೂ ಅನುಭವಿಸುವವನು'' (ಸೂ, 
ಭಾ. ೨-೩-೧೭) ದೇಹವು ಹುಟ್ಟಿದಕೆ ಜೀವನೂ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ. ಎಂಬಿದು 
ಸ್ಥೂಲವಾದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ; ಜೀವನೇ ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ ಎಂಬಿದು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾದ ಉತ್ಪತ್ತಿ. ಸೆರಮಾತ್ಮಸ್ವರೂಸನೇ ಆದ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಈ ಎರಡು 
ಬಗೆಯ ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯ ಹುಟ್ಟುಗಳೂ ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 


23. ತಸ್ಮಾತ್‌ ಏಕತ್ವಪ್ರಶ್ಯಯದಾರ್ಥ್ಯಾಯ ಸುವರ್ಣ- 
ಮಣಿಲೋಹಾಗ್ನಿವಿಸ್ಸುಲಿಜ್ಜದೃಷ್ಟಾನ್ತಾಃ ನೋತ್ಪತ್ಕ್ಯಾದಿಭೇದ 
ಪ್ರತಿಪಾದನಪರಾಃ | ಸೈನ್ನವಘನವತ್‌ ಪ್ರಜ್ಞಪ್ರೇಕರಸನೈರನ್ತ- 
ರ್ಯಾವಧಾರಣಾತ್‌ *ಏಕಥೈವಾನುದ್ರಷ್ಟವ್ಯಮ್‌' (ಬೃ. ೪-೪- 
೨೦) ಇತಿ ಚೆ! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಏಕರೂಪೈಕತ್ವಪ್ರುಶ್ಯಯೆದಾರ್ಥ್ಯಾ- 
ಯೈನ ಸರ್ವವೇದಾಸ್ತೇಷು ಉತ್ಪತ್ತಿಸ್ಥಿತಿಲಯಾದಿಕಲ್ಪನಾ ನ 
ತತ್ಪ್ರತ್ಯಯೆಕರಣಾಯ ॥ (ಬೃ. ೨-೧-೨೦) 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞ ನಲ್ಲ ಸಂವಾದ ೧೦೯ 


ಆದ್ದೆ ರಿಂದ ಏಕತ್ವಜ್ಞಾ ನವು ಗಟ್ಟಿ ಯಾಗುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಸುವರ್ಣಮಣಿ, 
ಲೋಹ, ಅಗ್ನಿನಿಸ್ಸುಲಿಂಗ ಈ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿವೆ. ಉತ್ಸತ್ತಿಯೇ ಮುಂತಾದೆ 
ಭೇದಗಳನ್ನು ಹೇಳುವದರೆಲ್ಲಿ ಇವುಗಳಿಗೆ ತಾತ್ಸರ್ಯನಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ಉನ್ಸಿನ 
ಹರಳಿನಂತೆ ಚೈತನ್ಯೈಕರಸವೇ ಆಗಿ ನಿರೆಂತರವಾಗಿರುವದೆಂದೂ ಒಂದೇ 
ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳತಕ್ಕದ್ದು- ಎಂದೂ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಅವಧಾರಣೆಮಾಡಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಒಂದೇ ರೂಪವಾಗಿರುವ ಏಕತ್ವಜ್ಞಾ ನವು ಗಟ್ಟಿಯಾಗ 
ಲೆಂದೇ ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಉತ ುಳೆ-ಸ್ವಿತಿ-ಲಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಕಲ್ಪಿಸಿದೆಯೇ ಹೊರತು ಅವುಗಳ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಉಂಟುಮಾಡಬೇಕೆಂದಲ್ಲ ; 
ಅವು ಸತ್ಯವೆಂದೂ ಅಲ್ಲ. 


24. ಮೈತ್ರೇಯಿ : ಅಶ್ರೈವ ಮಾ ಭಗವಾನ್‌ ನೋಹಂ 
ಕೃತವಾನ್‌ | ಕಥಂ ಕೇನ ವಿರುದ್ಧಧರ್ನುವತ್ತೈಮ್‌ ಉಕ್ತಮಿತಿ? 
ಪೂರ್ವಂ ನಿಜ್ಞಾನಘನ ಏನೇತಿ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಯ ಪುನರ್ನ ಪ್ರೇತ್ಯ 

ಸಂಜ್ಞಾಸ್ತೀತಿ | ಕಥಂ ನಿಜ್ಜಾನಘನ ಏವ, ಕೆಥಂ ವಾನ ಪ್ರೇತ್ಯ 
ಸಂಜ್ಞಾಸ್ತೀತಿ? ನಹಿ ಉಷ್ಣಃ ಶೀತಶ್ಚಾಗ್ನಿರೇನೈಕೋ ಭವತಿ | 
ಅತೋ ಮೂಢಾಸ್ಮ್ಯತಶ್ರ ॥ 

ಮೈತ್ರೇಯಿ : ಈ ಒಂದು ವಸ್ತುವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ವಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮ 
ಗಳಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿರುವ ಭಗವಂತನಾದ ನೀನು ನನಗೆ ಮೋಹೆನನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡಿರುತ್ತೀಯೆ. ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿರುದ್ಧ ಧರ್ಮಗಳಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು 
ಹೇಗೆ ?- ಎಂದರೆ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ಹಿಂಜಿ "ವಿಜ್ಞಾ ನಘನನೇ' ಎಂದು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಮಾಡಿ ಮತ್ತೆ ಈಗ "ಇಲ್ಲಿಂದ ಹೊರಟುಹೋದ ಬಳಿಕ ಸಂಜ್ಞೆ ಯಿರುವದಿಲ್ಲ' 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ವಿರುದ್ಧವು. ವಿಜ್ಞಾ ನಘನನೇ ಎಂಬುದು ಹೇಗೆ? ಹೊರಟು 
ಹೋದಮೇಲೆ ಸಂಜ್ಞೆ ಯಿಲ್ಲವೆಂಬುದಾದರೂ ಹೇಗೆ? ಬೆಂಕಿಯೊಂದೇ ಬಿಸಿ 
ಯಾಗಿಯೂ ತಣ್ಣಗೂ ಇರಲಾರದಷ್ಟೆ ? ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಾನು 
ಏನೂ ತೋಚದನಲಳಾಗಿರುತ್ತೇನೆ. 


ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ: ನ ವಾ ಅರೇ ಮೈತ್ರೇಯಿ! ನೋಹನಂ 
ವಾಕ್ಯಂ ನ ಬ್ರನೀಮಿ ಅನಿದ್ಯಾಪ್ರತ್ಯುಪಸ್ಥಾಪಿತೆಃ ಕಾರ್ಯಕರಣ 
ಸಂಬನ್ಮ್ಯಾತ್ಮನಃ ಖಲ್ಯಭಾವಃ, ತಸ್ಮಿನ್‌ ವಿದ್ಯಯಾ ನಾಶಿತೇ 
ತನ್ನಿಮಿತ್ತಾ ಯಾ ನಿಶೇಷಸಂಜ್ಜಾ ಶರೀರಾದಿಸಂಬನ್ಸಿನೀ ಅನ್ಯತ್ವ 
ದರ್ಶನಲಸ್ಷಣಾ, ಸಾ ಕಾರ್ಯೆಕರಣಸಂಘಾತಶೋಸಾಧಾ ಪ್ರನಿ- 
ಲಾಪಿಶೇ ನಶ್ಯತಿ ಹೇತ್ವೆಭಾವಾತ್‌ ನ ಪುನಃ ಅಸಂಸಾರಿಬ್ರಹ್ಮ 
ಸ್ವರೂಪಸ್ಯ ನಿಜ್ಞಾನಘನಸ್ಯ ನಾಶಃ | ತದ್ದಿ ಜ್ಞಾನಘನ ಇತ್ಯು- 


೧೧೦ ಸಮ್ಯ ಗ್ಲರ್ಶನ 


ಕ್ರೈಮ್‌ ಸ ಆತ್ಮಾ ಸರ್ವಸ್ಯ ಜಗತಃ ಹೆರಮಾರ್ಥತಃ ಭೂತ 
ನಾಶಾತ್‌ ನ ನಿನಾಶೀ | ನಿನಾಶೀ ತು ಅನಿದ್ಯಾಳೃ ತೆಖಿಲ್ಯಭಾವಃ | 
ಅಯಂ ತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಃ ಅವಿನಾಶೀ ವಾ ಅರೇ ಅಯ 
ಮಾತ್ಮಾ | *ನ ಹಿ ವಿಜ್ಞಾಶುರ್ನಿಜ್ಞಾತೇರ್ನಿಪರಿಲೋಸಪೋ 
ನಿದ್ಯೈೆತೇವಿನಾಶಿತ್ವಾತ್‌' | (ಬೃ. ೪-೬-೩೦ ; ೨-೪-೧೩) 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ: ಎಲೆ ಮೈತ್ರೇಯಿ! ನಾನು ಮೋಹೆಗೊಳಿಸುವ 
ವಾಕ್ಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಅನಿದ್ಯೆಯು ತಂದೊಡ್ಡಿರುವ ಕಾರ್ಯಕರಣಸಂಬಂಧಿ 
ಯಾದ ಆತ್ಮನ ಹರಳಿನ ರೂಪವಿದಿಯಲ್ಲ ಅದು ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ನಾಶವಾಗ 
ಲಾಗಿ ಅದರ ನಿಮಿತ್ತದಿಂದ ಶರೀರವೇ ಮುಂತಾದ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಉಂಬಾಗಿದ್ದ ಅನ್ಯತ್ರ ದರ್ಶನರೂಪವಾದ ನಿಶೇಷಸಂಜ್ಞೆ ಯಿತ್ತಲ್ಲ, be ಕಾರ್ಯ 
pa ಉಪಾಧಿ ನ್ನು ಪ್ರವಿಲಾಪನ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಬಳಿಕ ತನಗೆ 
ಹೇತುವಾದ ಉಪಾಧಿಯು ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ತಾನೂ ನಾಶವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಸಂಸಾರಿಯಾದ ವಿಜ್ಞಾ ನಘನವಾದ “ಬ್ರಹ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ನಾಶವಿಲ್ಲ. ಸರ್ವ 
ಜಗತ್ತಿಗೂ ನಿಜವಾಗಿ ಅತ್ಮ ನಾಗಿರುವ ಅದು ಭೂತಗಳು ನಾಶವಾದರೂ ನಾಶ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲ ಆದರೆ, ದ ಯಾನದೆಂದರೆ ಅವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದಾ 
ಗಿರುವ ಹೆರಳಿನ ರೂಪವು. ಆದಕ್ಕೆ ಈ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕನಾದ ಆತ ನಿರು ವನಲ್ಲ, 
ಎಲೆ ಮೈತ್ರೇಯಿ, ಇವನು ಅವಿನಾಶಿಯೇ, “ನಿಜ್ಞಾತೃವಿನ ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ 
ಲೋಪವಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಅವಿನಾಶಿಯಾಗಿರುತ್ತದೆ'. 
ಪ್ರಿಯೆ ಮೈತ್ರೇಯಿ! ಪ್ರಜ್ಞಾನಭಘನವೇ ಎಂದರೆ ಇಡಿಯಾದ ಅರಿವಿನ 
ಗಟ್ಟಿಯೇ ಆತ ನ ಸ್ವಭಾವ. ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳ ಅಭಿಮಾನದ ದೆಸೆಯಿಂದ 
ಆತ್ಮನೇ ಜ್‌ ೈನೆನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮನ ಇಡಿಯಾದ ಅರಿವೇ ಅಂತಃಕರಣದ 
ಉಪಾಧಿಯಿಂದೆ ಜೀವಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತೃ-ಜ್ಞಾನ-ಜ್ಞೇಯರೊಪದಿಂದ ಒಡೆದು, 
ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈ ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾದ ಅರಿವೇ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಅಥವಾ ನಿಶೇಷಜ್ಞಾನ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ದೇಹೆ, ಇಂದ್ರಿಯ, ಮನಸ್ಸು, 
ಬುದ್ಧಿ, ಅಹಂಕಾರ. ಎಂಬೀ ನಾಮರೂಪಗಳ ಶೋರಿಕೆಗೆ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಹ 
ಆತ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಜ್ಞಾ ನವು ನಾಶವಾದಕ್ಕೆ ಅಜ್ಜಾ ನಕಲ್ಸಿ ತವಾಗಿದ್ದೆ ದೇಹೇಂ- 
ದ್ರಿಯಾದಿಗಳೂ ಬಾಧಿತವಾಗಿ, ನಿಜವಲ್ಲ ಹೆಸಿತೋರಿಕೆ ಮಾತ್ರ ಎನಿಸುತ್ತವೆ. 
ಅದ್ದ ರಿಂದ ಅಂತಃಕರಣದ ಮೂಲಕ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ನಿಜ್ಞಾ 2್ಲಾನವೂ ಬಾಧಿತ 
ವಾಗಿ, ಹುಸಿಯೆನಿಸಿ, ಅಡಗಿಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಸಕೋವರದ ನೀರು ಬತ್ತಿ 
ಹೋಗುವದರಿಂದ ಅದರಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತಿದ್ದ ಚಂದ್ರನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವೂ ಪ್ರಕಾಶವೂ 
ಅಡಗಿಹೋದರೂ ಮೂಲ ಚಂದ್ರನ ಬಿಂಬಕ್ಕೂ ಅದರ ಪ್ರಕಾಶಕ್ಟೂ ಯಾವ 
ಹಾನಿಯೂ ಇಲ್ಲದಿರುನಂತೆ, ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅಂತಃಕರಣವು ಬಾಧಿತವಾಗಿ ಅದರಲ್ಲಿ ' 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞನಲ್ಯ್ಯಸಂವಾದೆ ೧೧೧ 


ಹೊಳೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಬಿಡಿ ಅರಿವು (ವಿಜ್ಞಾನವು) ಅಡಗಿಹೋದರೂ ಆತ್ಮನ ಮೂಲ 
ಸ್ವಭಾವದ ಇಡಿ ಅರಿವಿಗೆ (ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ) ಯಾವ ಹಾನಿಯೂ ಒದಗುವದಿಲ್ಲ. 

ನಿತ್ಯವೂ ಸತ್ಯವೂ ಆದ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನವೇ ನನ್ನ ಸ್ವರೂಪ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯ 
ಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದಿರುವಾಗ್ಯ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾತೃ-ಜ್ಞಾನ-ಜ್ಲೇಯನೆಂಬ 
ವಿಜ್ಞಾನವು ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ನಾನು ಜ್ಞಾತೃ (ಪ್ರಮಾತೃ), ನಾನು ಕರ್ತೃ 
ನಾನು ಭೋಕ್ತ್ಸೃ, ನನಗೆ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲಗಳು ಸತ್ಯವಾಗಿವೆ- ಎಂಬ 
ವಿಜ್ಞಾನವೇ ಸಂಸಾರ. ಆದರೆ, ಶಾಸ್ತ್ರಾಚಾರ್ಯರ ಉಪದೇಶಾನುಗ್ರ ಹಗಳಿಂದ 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ಉದಿಸಿದೊಡನೆ, ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನಸ್ವರೂಪದ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಬದು 
ಕಿರುವಾಗಲೇ ಮಿಕ್ಕ ಅನಾತ್ಮನಿಜ್ಞಾನಗಳೆಲ್ಲಾ ಅಡಗಿಹೋಗುವದರಿಂದ, 
ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನಿಗೆ ದೇಹಪಾತಾನಂತರ ಯಾವ ಸಂಜ್ಞೆಯ ಇರುವದಿಲ್ಲ- 
ಎನ್ನುವದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನಿದೆ ? 

ಪ್ರಿಯೆ ಮೈತ್ರೇಯಿ! ಪ್ರಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ನಿಜ್ಞಾನಘನ 
ಮತ್ತು ವಿಜ್ಞಾನ (ಇಡಿ ಅರಿವು, ಬಿಡಿ ಅರಿವು) ಇವುಗಳ ಸರಿಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೂ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನೂ ನೀನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಗೊಂದಲದಿಂದ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾಡಿದ್ದೀಯೆ. ಪ್ರಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸರೋವರದಲ್ಲಿರುವ ನೀರಿಗೆ ಹೋಲಿಸ 
ಬಹುದು. ನೀರಿನ ಅಲ್ಲಾಟದಿಂದೆ ತೋರುವ ತೆಕೆನೊರೆಗಳಿಗೆ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು 
(ಸಂಜ್ಞೆಯನ್ನು) ಹೋಲಿಸಬಹುದು. ನೀರಿನ ಅಲ್ಲಾಟವು ನಿಂತು ತೆರೆನೊರೆ 
ಗಳು ಅಡಗಿದರೆ, ನೀರಿಗೆ ಯಾನ ಲೋಪವೂ ಇಲ್ಲ, ಅಲ್ಲವೆ? ಇದರಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮನಸ್ಸಿನ ಅಲ್ಲಾಟವು ನಿಂತು, ವಿಜ್ಞಾನವು (ಸಂಚ್ಞೆಗಳು-ಬಿಡಿ 
ಅರಿವುಗಳು) ಅಡಗಿದರೆ, ಆಧಾರವಾದ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ (ಆತ್ಮಕ್ಕೆ) 
ಯಾವ ಹಾನಿಯೂ ಉಂಟಾಗುವದಿಲ್ಲ. 


೦5. ಆತ್ಮಸತ್ಯಾನುಜೋಧೇನ ನ ಸಜ್ಕಲ್ಪಯಶೇ ಯದಾ! 
ಅಮನಸ್ತಾಂ ತದಾ ಯಾತಿ ಗ್ರಾಹ್ಯಾಭಾನೇ ತೆಡಗ್ರಹಮ್‌ ॥| 
ಮಾಂ, ಕಾ. ೩-೩೨) 
ಮಣ್ಣೇ ಮಡಕೆಯಾಗಿರುವದರಿಂದ ಮಣ್ಣನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಡಕೆಕುಡಿಕೆ 
ಮೊದಲಾದ ವಸ್ತುಗಳು ಬೇರೆ ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಇದರೆಲ್ಲಿ ಮಡಕೆಗೆ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವಾದ ಮಣ್ಣು ಒಂದೇ ಸತ್ಯ. ಮಡಕೆಕುಡಕೆ ಮೊದಲಾದವು 
ಗಳೆಲ್ಲಾ ಆಧಾರವಾದ ಮಣ್ಣಿ ನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಹುಸಿಯಾದ ನಾಮರೂಪಗಳು 
ಮಾತ್ರ. ಮಡಕೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಣ್ಣು ಇರಬಲ್ಲದು ; ಆದರೆ ಮಣ್ಣನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಮಡಕೆ ಇರಲಾರದು. ಅದ್ದರಿಂದ ಮಣ್ಣು ಒಂದೇ ಸತ್ಯ. ಇದರಂತೆ 
ಪ ಜ್ಞಾ ನಫನನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಪ್ರಪಂಚವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವದರಿಂದೆ 


೧೧೨ ಸಮ್ಯಗ್ಹ ರ್ಶನ 


ಪ್ರಜ್ಞಾ ಸ್ಥಿನನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪ ಬೇರೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಪಂಚ 
ಸೃಷ್ಟಿ ಇ ಇದರೂ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನವು ಇರಬಲ್ಲದು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ ಚತ 
ಉಪಾ ರ, ಪ್ರ ಜ್ಞಾ ನ ಒಂದೇ ಸತ್ಯ. ಪ್ರಪಂಚವು ತನಗೆ ಆಸ್ಪ 

ವಾದ ಪ್ರಜ್ಞಾನದೆಲ್ಲಿ ತೋರುವ 2 ಹುಸಿಯಾದ ನಮೂ (ಮಾಯೆ) ಕು 


ಶಾಸಾ ತ್ರ ಚಾರ್ಯರ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿ ಹೀಗೆ ಆತ್ಮ 


(ಸುಜ್ಞಾನ) ಒಂದೇ ಸತ್ಯ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯ ಉಂಟಾದಾಗ, ಸಂಕಲ್ಪಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ತನ್ನಿ ಂದ ಬೇರೆಯಾದ ವಿಷಯವೇ ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ. ಕಟ್ಟಗೆಯು rE ಗ 
ಬೆಂಕಿಯು ಆರಿಹೋಗುವಂತೆ-ಗ್ರಾ ಹ್ಯವಿಷಯವಿಲ್ಲದೆ, ಮನಸ್ಸಿನ ಗ್ರಾಹಕತ್ತವೂ 
ನಾಶವಾಗಿ, ಮನಸ್ಸು ಅಮನಸ್ಟಾ ಸ ದೆ. ಜ್ಞಾನಿಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸೆ! ಇಲ್ಲವಾ 
ದುದೆರಿಂದ ಸಂಜ್ಞೆಯೂ (ಬಿಡಿ ಅರಿವೂ) ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಅವನ (ಪರ 
ಮಾರ್ಥ)ದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದೆ ಶರೀರವೇ ಇಲ್ಲವಾದುದರಿಂದ, ಅವನು ಸತ್ತಮೇಲೆ 
ಹೀಗಿರುತ್ತಾ ನ” ?-ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯೇ ಹುಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲ. 


ಆದಕ್ಕೆ ನ್ಯವಹಾರದೃಃ ಸ್ವಿಯಿಂದ ನೋಡತಕ್ಕವರಿಗೆ ಜ್ಞಾಫಿಗೂ ಶರೀರವಿದೆ. 
ಅವನ ಪಾ ರಬ್ಬಕರ್ಮದ' ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಅವನು ಬದುಕಿರುವವರೆಗೂ ಮಿಕ್ಕ 
ಸಾಮಾನ್ಯರಂತೆ, ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದ ಪ್ರಾಣಧಾರಣಾದಿಗಳಿಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದ 
ವ್ಯವಹಾರವೂ ಜ್ಞಾ ನಪ ಸಾರಕಣಗಿ ಬೇಕಾದ ಮನೋವಾಗಿಂದ್ರಿಯತಾದಿಗಳ 
ವ್ಯಾಪಾರವೂ ನಡೆದೇ ಇರುತ್ತದೆ. "ಆದರೆ, ಅವನು ಅವುಗಳನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂಬೇನೂ 
ತಿಳಿಯುವದಿಲ್ಲ ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತಾನೆಂದೂ ತನ್ನದೆಂದೂ (ತಾದಾತ್ಮ ನನ್ನೂ) 
ಅಭಿಮಾನೆನನ್ನೂ ಪಡೆಯುವದಿಲ್ಲ. ಮಧ್ಯಾಹ್ನದ ಬಿಸಿಲಲ್ಲಿ ದೂರದ ಮರಳಿನ 
ಬಯಲಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ ನಿಶಾಲಸರೋನರದ ನೀರು-ತೆರೆಗಳು ನಿಜವಾದ 
ನೀರಲ್ಲ, ಅದು ಮರುಮರೀಚೆಕೆ, ಬಿಸಿಲ್‌ಕುಡುರೆ ಮಾತ್ರ ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯಜ್ಞಾನ 
ವುಳ್ಳವನಿಗೆ ಆ ಹುಸಿಶತೋರಿಕೆಯಿಂದ ಯಾವ ಬಾಧೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಇದರಂತೆ, 
ಪರಮಾರ್ಥದೃಷ್ಟಿ ಹಿಯಿಂದ ನಿಜವಾಗಿಲ್ಲವಾದರೂ ವ್ಯವಹಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇರು 
ವಂತೆ ಕೋರುವ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನಿಗೆ 
ಯಾವ ಹಾನಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಅವನ ತು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಸರ್ವವ್ಯವಹಾರಾ 
ತೀತವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮ ಒಂದೇ ಇರುವದು. 


26. ಮೈತ್ರೇಯಿ! ನಾನು-ಇದು (ಇನ್ನೊಂದು) ಎಂಬ ದ್ವೈತವು 
ತೋರುವದಕ್ಕೆ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ ಕಾರಣ. 


ಯೆತ್ರ ಹಿ ದ್ವೈತನಿವ ಭವತಿ ತದಿತರ ಬು ಜಿಫ್ರತಿ 
ತದಿತೆರ ಇತರಂ ಪಶ್ಯತಿ....ತೆದಿತೆರ ಇತೆರಂ ವಿಜಾನಾತಿ ಯೆತ್ರ ವಾ 
ಅಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮೈವಾಭೂತ್ತಶ್ಯೇನ ಕಂ ಜಿಫ್ರೇತ್‌ ತಶ್ಕೇನ ಕೆಂ 


ಹ 0654. 33೫೫೫, ತ್ರ 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ ಸಂವಾದ ೧೧4 


ಪಶ್ಯೇತ್‌ ಶಶ್ಯೇನ ಕೆಂ ನಿಜಾನೀಯಾತ್‌ | ಯೇನೇದಗ್‌ಂ ಸರ್ವಂ 
ವಿಜಾನಾತಿ ತೆಂ ಕೇನ ನಿಜಾನೀಯಾದ್ವಿಜ್ಞಾತಾರಮರೇ ಕೇನ 
ನಿಜಾನೀಯಾದಿತಿ ॥ (ಬೃ. ೨-೪-೧೯) 
ಎಲ್ಲಿ ದ್ರೆ ಸಿತವಿದ್ದಂತೆ ಇರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಮೂಸು 
ತ್ತಾನೆ, ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ ; ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಂದ 
ನ್ನು ಆಲೋಚಿಸುತ್ತಾನೆ, ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
| ತಾನು, ಮತ್ತು ಇದು ಅಥವಾ ಇನ್ನೊಂದು-ಎಂಬ ದ್ರೆ ಪತವು ತೋರುವ 
ದಕ್ಸೆ ಅನಿದ್ಯೆಯೇ ಕಾರಣ, ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಎಲ್ಲಿ ದ್ರ್ವೈತವಿರುವಂತೆ ತೋರು 
ತ್ತಿರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ತಾನು, ತನಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಕಣ್ಣು ಮೊದಲಾದ ಕರಣ 
ಗಳಿಂದ, ತನಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ರೊಪ ಮೊದಲಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ನೋಡು 
ವದು, ಕೇಳುವದು, ಮಾತಾಡುವದು, ಮೂಸುವದು ಮುಟ್ಟು ವದು, ಆಲೋಚಿ 
ಸುವದು, ಅರಿಯುವದು-ಇತ್ಯಾದಿ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಿರುವನು. 
ಇವೆಲ್ಲಾ ನಡೆಯುವದು ಅವಿದ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ. ಆದರೆ, ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ 
ಅವಿದ್ಯೆಯು ನಾಶವಾಗಿ, ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಎಂಬ ಅನುಭವವಿರುವಾಗ ತಾನು 
ತನ್ನ ಇಂಥಾ ಕರಣದಿಂದ ಇಂಥಾ ವಿಷಯವನ್ನು ಅರಿಯುವೆನು-ಎಂಬ ಭೇದ 
| ವ್ಯವಹಾರವಿರುವದಿಲ್ಲ. 


ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನಿದ್ಯಾಯಾಮೇವ ಸತ್ಯಾಂ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕೆಫಲ 
ವ್ಯವಹಾರೋ ನ ಬ್ರಹ್ಮನಿದ8 | ಆತ್ಮತ್ವಾದೇವ ಸರ್ವಸ್ಯ ನಾತ್ಮ 
ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಕಾರಕಂ ಕ್ರಿಯಾಫಲಂ ನಾ ಅಸ್ತಿ! ನಚ 
ಅನಾತ್ಮಾ ಸನ್‌ ಸರ್ವಮ್‌ ಅತ್ಮೈವ ಭವತಿ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಅನಿದ್ಯಯೈವ ಅನಾತ್ಮತ್ಹಂ ಪರಿಕಲ್ಪಿತಮ್‌, ನ ತು 
ಪರಮಾರ್ಥತಃ ಆತ್ಮವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಅಸ್ತಿ ಕಿಂಚಿತ್‌ || 
(ಬೃ. ಭಾ. ೨-೪-೧೪) 
ಆದ್ದರಿಂದೆ ಅವಿದ್ಯೆಯಿದ್ದರೆ ಕ್ರ ಯಾಕಾರಕಫಲವ್ಯವಹಾರವಿದ್ದೀತೇ ಹೊರತು 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಿಗೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲವೂ ಅವನಿಗೆ ಆತ್ಮನಾಗಿಬಿಟ್ಟರುವದರಿಂದಲೇ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಕಾರಕವಾಗಲಿ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗಲಿ ಫಲವಾಗಲಿ ಇರುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಯಾರಿಗೇ ಆಗಲಿ, ಎಲ್ಲವೂ ಮೊದಲು ಅನಾತ್ಮೆವಾಗಿದ್ದು 
ಆ ಬಳಿಕೆ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಲಾರದು ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದಲೇ 
ಅನಾತ್ಮನೆಂದು ಕಲ್ಪಿಶವಾಗಿದೆಯೇ ಹೊರತು, ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಿಜ 
ವಾಗಿ ಯಾವದೊಂದೂ ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪರಮಾರ್ಥವಾಗಿರುವ 
ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯಯವುಂಟಬಾದಕೆ ಕ್ರಿಯೆ, ಕಾರಕ್ಕ ಫಲ-ಎಂಬ 
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ಪ್ರ ತ್ಯಯವು ಇರುವ ಹಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಹೀಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೇ 
ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ಸಿಗೆ ಕ್ರಿಯೆಗಳೂ ಅವುಗಳ ಸಾಧನಗಳೂ ಅತ್ಯಂತವಾಗಿ ಇಲ್ಲ 
ವಾಗುವವು. 

ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನಸ್ತರೊಸನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿಯುವ ಪ್ರಮಾತೃ 
ವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನನ್ನು ಅರಿಯುವ ಪ್ರಮಾತೃವು ಮತೊ ಬ್ಬನಿಲ್ಲ. 
ಆತ್ಮನು ಯಾವ ಕರಣಕ್ಕೂ ವಿಷಯನೂ ಅಲ್ಲ. ಪ್ರಮಾತೃವಿನ ತಿರುಳಾದ 

ಆತ್ಮನನ್ನು ನಿಷಯೀಕರಿಸಿಕೊಂಡು ಅರಿಯುವದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 

ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿ ತವಾದ ದ್ರೆ ತದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ವಿಶೇಷಜ್ಞಾ ನ (ಸಂಜ್ಞೆ ) 
ಯಿರುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು, ಎಲ್ಲವೂ "ಹಾ ಆಗಿರುವ ( ವಿದ್ಯಾಫಲವಾಡ,) 
ಅನೆ ತದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷಜ್ಞಾ ನವು ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಇದ್ದೀತು? 


ಇನ್ನೊಂದು ಕೂಸನನ್ನು ನೋಡುವ, ಇನ್ನೊಂದು ಶಬ್ದವನ್ನು ಕೇಳುವ, 
ಇನ್ನೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಅರಿಯುವ, ತಾನು ಮತ್ತು ಇನ್ನೊಂದು ಎಂಬ 
ಅವಿದ್ಯಾವಸ್ಸೆ ಸ್ಪೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮನಾದ ತಾನೇ ದ್ರಷ್ಟ್ಟವೂ ಶ್ರೊ (ತೃವೂ ಜ್ಞಾ ತ ವೂ 
ಆಗಿರುವದರಿಂದ (ಅದ್ದಿ ತೀಯ) ಆತ್ಮನಾದ ತನ್ನನ್ನು ಅರಿಯುವದಕ್ಳೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ 
ಜ್ಞ್ಯಾತೃವಾಗಲೀ ಮತ್ತೊಂದು ಭಳ ಇಲ್ಲ. ಸ ನಿತಕ್ಕೂ 
ವಿಷಯನಲ್ಲ. 


ಇನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಅವಿದ್ಯಾನಾಶವಾಗಿರುವ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಅವಿದ್ಯಾ 
ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಕತನ್ಯ, ಕ್ರಿಯೆ, ಕಾರಕ, ಫಲಗಳು ಕೇವಲ ಹುಸಿತೋರಿಕೆಗಳೆಂದು 
ಬಾಧಿತವಾಗಿರುವದರಿಂದೆ, ಅದ್ವಿತೀಯವಿಜ್ಞಾ ನಫೆನನಾದ ಅವನ ಆತ ಒನನ್ನ್ನು 
ಅರಿಯುವದಕ್ಕೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ವಿಜ್ಞಾ ತೃವಿಲ್ಲ ; ; ಆವನು ಬೇಕೂ ಇಲ್ಲ, ಆ ತ್ಮನನ್ನು 
ಅರಿಯುವದೆಂದರೆ ತಾನು ಆತ ನೇ ಆಗಿರುವದು. 

ಹೀಗೆ ಅವಿದ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಆಗಲಿ ವಿದ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಆಗಲಿ ನಿಜ್ಞಾನ 
ಘಫೆನನಾದ ಆತ ನನ್ನು ಯಾನರೀತಿಯಿಂದಲೂ ಅರಿಯಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. 

2೫ ಪ್ರಿಯೆ ಮೈೈತ್ರೆ ಯಿ |! ಸರ್ವಾತ್ಮನಾದ ಸರಮಾತ ಒನು ನಮ್ಮ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ರಲ್ಲಿಯ ಖಾ ಇರುವ ಪ್ರಮಾತೃ | ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ ಜೈತನ್ಯವಾಗ 
ಬೆಳಗ: ತ್ರಾ ತು ಗ್ರ ಮಾಣಕ್ಕೂ ಹಾ ಗ್ಗೆ ಇರುತ್ತಾ ನೆ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಪ್ರ ಗ ಅದ್ದಿ ತೀಯನಾಗಿಯ ಳೌ ಅಚಿಂತ್ಯ ನಾಗಿಯೂ ಅನಿರ್ವಚ 
ನೀಯನಾಗಿಯೂ er 00 ನಿಷ್ಟ್ರಸಂಚನಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಯಾವ ಉಪಾಯದಿಂದಲೂ ತಿಳಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ, 
ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿ ತೋರುವ ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲಾ ಅನಾತ್ಮಗಳ 
ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಧರ್ಮಗಳ ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯನ್ನು ಆನುನಾದವತಾಡಿಕೂಡು 


ಮೈಕ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞ ನಲ್ಪ $ ಸಂವಾದ ೧೧೫ 


ಅದನ್ನು ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುನದರಿಂದೆ, ಮಾತ್ರವೆ ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧ ನಾದ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಉಳಿಸಿ ತೋರಿಸುವ ಬೋಧೆನದ್ದತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಗತಿಯಿಲ್ಲ. 
ಇದಕ್ಕೇ ಅಧ್ಯಾರೋಸ ಮತ್ತು ಅಪವಾದಪದ್ಧತಿ ಎಂದು ಹೆಸರು. 


ದರ್ಶಯತಿ ಚೆ ಶ್ರುತಿಃ ಪರರೂಪಪ್ರತಿಸೇಧೇನೈವ ಬ್ರಹ್ಮ 
ನಿರ್ನಿಶೇಷತ್ವಾತ್‌! "ನೇತಿ ನೇತಿ ಇತ್ಯೇವಂ ನಿರ್ದೇಶಃ' (ಬೃ. ೨- 
೩-೬) "ಅನ್ಯದೇವ ತೆದ್ದಿದಿತಾದಥೋ ಅನಿದಿತಾದಧಿ' (ಕೇ. ೧.೩) 
ಇತ್ತಿ "ಯತೋ ವಾಚೋ ನಿವರ್ತನ್ಕೇ। ಅಪ್ರಾಸ್ಯ ಮನಸಾ 
ಸಹ (ತೈ. ೨-೪) ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯಾ | ತಥಾ ಸ್ಮೃತಿಷ್ಟನಿ ಪರಸ್ರತಿ- 
ಷೇಧೇನೈನ ಉಪದಿಶ್ಯತೇ "ಜ್ಲೇಯಂ ಯೆತ್ತತ್‌ ಪ್ರವಶ್ವ್ಯಾಮಿ 
ಯೆಜ್ಞಾತ್ವಾಮೃತಮಶ್ನುತೇ | ಅನಾದಿಮತ್ಸೆರಂ ಬ್ರಹ್ಮ ನ 
ಸತ್ತೆನ್ನಾಸಡುಚ್ಯತೇ? (ಗೀ. ೧೩-೧೨) ಇತ್ಯೇವಮಾದ್ಯಾಸು | 
ತಥಾ ವಿಶ್ವ್ಷರೂಸಧರೋ ನಾರಾಯಣೋ ನಾರದಮುವಾಚ ಇತಿ 
ಸ್ಮರ್ಯತೇ |! (ಸೂ. ಭಾ. ೩-೨-೧೭) 
ಮಾಯಾ ಹ್ಯೇಷಾ ಮಯಾ ಸೃಷ್ಟಾ ಯನ್ಮಾಂ ಪಶ್ಯಸಿ ನಾರದ | 
ಸರ್ವಭೂತೆಗುಣೈರೊಕ್ತೆಂ ನೈವಂ ಮಾಂ ಜ್ಞಾತುಮರ್ಹಸಿ ॥ 
(ಮೋ. ಧೆ. ೩೩೯-೪೫) 
ಮತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ನಿಶೇಷವಾಗಿರುವದರಿಂದೆಲೇ ಶ್ರುತಿಯು “ಹೀಗಲ್ಲ, 
ಹೀಗಲ್ಲ ; (ಇದಲ್ಲ, ಇದಲ್ಲ)' ಎಂಬಿದೇ ನಿರ್ದೇಶವು ; (ಬೃ. ೨-೩-೬) ಎಂದು, 
"ತಿಳಿದುದಕ್ಕಿ ಂತಲೂ ತಿಳಿಯದೆ ಇರುವದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಅದು ಬೇರೆಯೇ” (ಕೇ.೧-೩) 
ಎಂದು, "ವಾಕ್ಕುಗಳು ಮನಸ್ಸಿನೊಡನೆ ಅದನ್ನು ಪಡೆಯದೆ, ಯಾವದರಿಂದ 
ಹಂತಿರುಗುವವೋ]' (ತೈ..3 -೪) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಯು ಮತ್ತೊಂದು 
ರೂಪವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. (ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ 
'ನಿಜವಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಆರೋಪಿತವಾಗಿದ್ದ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು ತಿಳಿಸುವದ 
ರಿಂದಲೇ ಅದು ನಿರ್ನಿಶೇಷನೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ.) ಬಾ ಸ್ಪಲಿಯನ್ನು 
ಬಾಧೆ ನು ಕೇಳಿದ್ದ ಕ್ರೈ ಯಾವ ಮಾತೂ ಇಲ್ಲದೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಟ 
ನೆಂದ್ಕು "ಅವನು ಹೇಳಿದನೇನೆಂದರೆ: ಭಗವಂತನೆ, ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡು- 
ಎಂದನು. ಅವನು ಸುಮ್ಮನೆ ಇದ್ದನು ; ಅವನನ್ನು ಎರಡನೆಯ ಸಲ, ಮತ್ತು 
ಮೂರನೆಯ ಸಲ ಪುನಃ ಕೇಳಲು, ಅವನಿಂತೆಂದನು : "ಹೇಳುತ್ತಿರುವೆನಲ್ಲ! 
ಆದರೆ, ನೀನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವೆ. "ಉಪಶಾನ್ರೋ5ಯಮಾತ್ಮಾ' ಪ್ರ 
ಆತ್ಮನು ಉಪಶಾಂತನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ.' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. 


| ಹೀಗೆಯೇ "ಯಾವದು ಜ್ಞೇಯವೋ ಅದನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವೆನು, ಆದ 
ನ್ನರಿತುಕೊಂಡವನು ಅಮೃತವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವನು. ಪರಬ್ರಹ್ಮವು ಆದಿ 


೧೧೬ . ಸಮ್ಮಗ್ಗರ್ಶನ 
ಎ 


ಯಿಲ್ಲದ್ದು ; ಅದು ಸತ್ತೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ, ಅಸತ್ತೂ ಎನಿಸುವದಿಲ್ಲ,' (ಗೀ. ೧೩-೧೨) 
ಮುಂತಾದ ಸ್ಮೃತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತೊಂದು ರೂಪವನ್ನು ಪ್ರತಿಷೇಧಮಾಡುವದ 
ರಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಉಪದೇಶಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. ವಿಶ್ವರೊಪಧರನಾದ ನಾರಾ 
ಯಣನು ನಾರದನನ್ನು ಕುರಿತು "ಎಲೈ ನಾರದನೆ, ನನ್ನನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿರುವೆ 
ಯೆಷ್ಟೆ, ನಾನು ಸೃಜಿಸಿರುವ ಮಾಯಿ ಇದು. ನಾನು ಹೀಗೆ ಸರ್ವಭೂತಗುಣ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿರುವೆನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಡ.' (ಮೋ.ಧೆ. ೩೩೯-೪೫) 
ಎಂದು ಹೇಳಿದನೆಂದು ಸ್ಮೃೃತಿಯನ್ಲಿದೆ. (ಸೂ. ಭಾ. ೩-೨-೧೭) 


28. ಪ್ರಿಯೆ ಮೈತ್ರೇಯಿ ! ಬ್ರಹ್ಮವು ನಿರ್ವಿಶೇಷರೂಪವೆಂಬುದನ್ನು 
ಹಿಂದೊಮ್ಮೆ ನಾನೇ ಬ್ರಹ್ಮವಾದಿನಿಯಾದ ಗಾರ್ಗಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ 


ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದೆ : 


ಸ ಹೋವಾಚೈತದ್‌ ವೈ ತೆದಕ್ಷರಂ ಗಾರ್ಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಾ: 
ಅಭಿವದನ್ತ್ಯಸ್ಥೂಲಮನಜಣ್ವಹ್ರಸ್ಹಮದೀರ್ಥಮಲೋಹಿತಮಸ್ಸೇಹ 
ಮಚ್ಛಾಯಮತನೋಇಂವಾಯ್ಡನಾಕಾಶಮಸಜ್ಜಮರಸಮಗನ್ಹ 
ಮಚಿಶುಷ್ಕಮಶ್ರೋತ್ರಮವಾಗಮನೋಂಶೇಜಸ್ವೈಮಪ್ರಾಣಿ 
ಮಮುಖಮಮಾತ್ರಮನನ್ತರಮಜಾಹ್ಯಂ ನ ಶದಶ್ನಾತಿ ಕಂಚನ 
ನ ತದಶ್ನಾತಿ ಕಶ್ಚನ || (ಬೃ. ಉ. ೩-೮-೮) 

ಆಕಾಶವು ಏತರಿಂದ ಓತವೂ ಪ್ರೋತವೂ (ಹಾಸು ಹೊಕ್ತಾಗಿ ವ್ಯಾಪ್ತನ್ರ) 
ಆಗಿದೆ ಎಂದು ಕೇಳಿದೆಯಲ್ಲ ಗಾರ್ಗಿ, ಇದೇ ಆ ಅಕ್ಷರವು. ಯಾವದು ಕ್ಷಯ 
ವಾಗುವದಿಲ್ಲವೋ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಪಡುವದಿಲ್ಲವೋ ಅದು ಅಕ್ತರನೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಕಾರ್ಯಕಾರಣರೂಪವಾಗಿರುವ ವಸ್ತು ಕ್ಷರವಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಅದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ಸ್ವಭಾವದ ಈ ಅಕ್ಷರವು ಸರಮಾತ್ಮನೇ ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಆ ಅಕ್ಷರಬ್ರಹ್ಮವು ಸ್ಟೂಲವಲ್ಲ, ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ಅಲ್ಲ; ಗಿಡ್ಡ ವಲ್ಲ, ಉದ್ದವೂ ಅಲ್ಲ; 
ದ್ರವ್ಯಧರ್ಮಗಳಾದ ಈ ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯ ಪರಿಮಾಣಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುವದ 
ರಿಂದ ಆ ಅಕ್ಷರವು ದ್ರವ್ಯವಲ್ಲ ಎಂದಂತೆ ಆಯಿತು. ಅಗ್ನಿಯ ಗುಣವೆಂಬ ಕೆಂಪಲ್ಲ 
ಅದು, ಜಲದ ಗುಣವೆಂಬ ಅಂಟೂ ಅಲ್ಲ ; ಅದು ನೆರಳಲ್ಲ, ತಮಸ್ಸಲ್ಲ, ವಾಯು 
ವಲ್ಲ ಆಕಾಶವಲ್ಲ, ಅರಗಿನಂತೆ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳುವದಲ್ಲ, ರಸವಲ್ಪ, ಗಂಧವಲ್ಲ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಣ್ಣಿಲ್ಲ, ಕಿನಿಯಿಲ್ಲ. ("ಪಶ್ಯತ್ಯಚಕ್ಷು,, ಸ ಶೃಣೋತ್ಯಕರ್ಣಳ' ಶ್ರೇ. 
೩-೧೯) ಅದಕ್ಕೆ ಮಾತಿಲ್ಲ, ಮನಸ್ಸೂ ಇಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ ಕೇಜಸ್ಸಿಲ್ಲ, ಪ್ರಾಣವಿಲ್ಲ, 
ಮುಖವಿಲ್ಲ (ದ್ವಾರವಿಲ್ಲ), ಅಳತೆಯಿಲ್ಲ, ಒಳಗಿಲ್ಲ, ಹೊರಗಿಲ್ಲ ; ಅದು 
ಏನನ್ನೂ ತಿನ್ನುವದಿಲ್ಲ, ಅದು ಯಾವದಕ್ಕೂ ಆಹಾರವಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಆ ಅಕ್ಷರ 
ಬ್ರಹ್ಮವು ಯಾವ ವಿಶೇಷಣವೂ ಇಲ್ಲದ್ದು. ಆದು ತನಗೆರಡನೆಯದಿಲ್ಲದ 
ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ನಿಶೇಷ್ಯನಿಶೇಷಣಗಳಿಲ್ಲದ್ದು. 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞ ನಲ ) $ ಸಂವಾದ ೧೧೭ 


29. ದ್ರವ್ಯಗುಣಕರ್ಮಗಳೆಂಬ ವಿಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಾ ಅನಾತ್ಮನ್ಳೆ ಸೇರಿದವು 
ಗಳಾದ್ದರಿಂದ, ನಿರ್ನಿಷಯವೂ ನಿರ್ನಿಶೇಷವೂ ಆದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಾಚಾ 
ರ್ಯರ ಉಪದೇಶವಾದ ಅಧ್ಯಾರೋಪ.ಅಪವಾದ ಪದ್ಧತಿಯ ಕೌಶಲದಿಂದಲೇ 
ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಉಪಾಧಿಕೃತಂ ಮಿಥ್ಯಾರೂಪಮಹಿ ಅಸ್ತಿತ್ವಾಧಿಗಮಾಯೆ 
ಜ್ನೇಯಧರ್ಮವತ್‌ ಪರಿಕಲ್ಪ್ಯ ಉಚ್ಯತೇ ಸರ್ವತಃ ಪಾಣಿ 
ಪಾದಮ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ | ತಥಾ ಹಿ ಸಮ್ಮ ದಾಯನಿದಾಂ ವಚೆನಮ್‌ 
"ಅಧ್ಯಾರೋಪ-ಅಪವಾದಾಭ್ಯಾಂ ನಿಪ್ಪ್ರಸಣ್ಣಂ ಪ್ರಪಣ್ವ್ಯಾತೇ' 
ಇತಿ | (ಗೀ. ಭಾ. ೧೩-೧೩) 

ಉಪಾಧಿಯಿಂದಾಗಿರುವ ಮಿಥ್ಯಾ ರೂಪವನ್ನು ಕೂಡ ಚ್ಲೇಯವು ಇದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ನಿಶ ಶ್ರಯಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿ ಜ್ಜ Apr ಧರ್ಮವಾ ರುವಂತೆ ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ಸ ಪಾಣಿಪಾದವು ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. “ಯಾವ 
ಪ್ರಸಂಚವೂ ಇಲ್ಲದ ಆತ್ಮತತ್ತ ವನ್ನು ಅಧ್ಯಾ ರೋಸ, ಅಪವಾದ... ಇವುಗಳ 
ಮೂಲಕವಾಗಿ ವಿಸ್ತರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಬಲ್ಲವರ 
ವಚನವು ಹೀಗೆಂದೇ ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ, 

ಅಜ್ಞ ಜನರು ತಮ್ಮ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಸಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವ ವಿಕಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವದಾದರೊಂದನ್ನು ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡ್ಕು ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೊರಗಿನ 
ಅಥವಾ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಥೂಲವಾದ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಕಲ್ಪವನ್ನು ಇಲ್ಲವೆಂದು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟು ಕೊಡಿಗೆ, ತೊದಲು ಒಪ್ಪಿದ್ದ ವಿಕಲ್ಪ ವನ್ನು "ಮತ್ತೊಂದು ವಿಕಲ್ಪದ 
ಆಶ್ರ ಯದ ಮೂಲಕ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದು. ಈ ಉಪದೇಶದ ಕ್ರಮವು. 

ಈ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಉಪದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿರುವದೆಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ 
ವಿಕಲ್ಪವು ಅಧ್ಯಾರೋಪವು ; ಅಲ್ಲಗಳೆದದ್ದು ಅಪವಾದವು. ಮೈತ್ರೇಯಿ! 
ಗಂಡ, ಹೆಂಡತಿ, ಮಕ್ಕಳು, ಹಣ, ಹೊಲ, ಮನೆ, ಲೋಕಗಳು, ದೇವತೆಗಳು 
ಮೊದಲಾದವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಿಯವಾಗಿ ತೋರುವದು ತನಗಾಗಿಯೇ ಹೊರೆತು, 
ಅವುಗಳಿಗಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ತನಗೆ ತಾನೇ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯನು ; ಹೀಗೆಂದು 
'ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ, ಆತ್ಮನೇ ಸ್ರಿಯತಮನೆಂದು ನಿನಗೆ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಸುತ್ತಿ ವನ್ನು ಅಧ್ಯಾರೋಸಮಾಡಿ, ಮಿಕ್ಕ ಅನಾತ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿದ್ದ 

ಪ್ರಿಯತ್ತ ವೆಂಬ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಂತೆ (ಅಸವಾದಮಾಡಿದಂತೆ) ಆಗಿದೆ. 
ತ್ಮನು "ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಿಯನಾದ್ದರಿಂದ ಅವನನ್ನೇ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಿಂದ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ 
Hope ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಚ್ಲೇಯೆತ್ತನನ್ನು ಅಧ್ಯಾರೋಪಮಾಡಿ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕ ಯಾವದೂ ಜ್ಲೇಯನಾಗಲು ಸರ್ವಥಾ ಯೋಗ್ಯವಲ್ಲ-ಎಂದು 


© ನ್‌ 
೧೧೮ ಸನ್ಯುಗ್ಬರ್ಶನ 


ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ವಿಚಾರವನ್ನು ಮುಂದುವರಿಸಿ, ತಾನು ಫಿತ್ನ ಜ್ಞಾ ತೃ 
ವೆಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ತೃತ್ವ ವನ್ನು ಅಧ್ಯಾ ರೋಪಮಾಡಿ, 
ಜ್ಜ ಯತ್ತ ವನ್ನು ಅಪವಾದಮಾಡಿದೆ. ಕೊನೆಗೆ ಆತ ನಲ್ಲಿ ಚಿನ್ಮಾತ್ರತ್ತ [ವನ್ನು 
ಅಧ್ಯಾ ನದ, ಜ್ಞಾತೃತ್ವವು ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಲಿ Wid ತೋರಿಸಿ, ಜ್ಞಾತೃ | 


ಜ್ಞಾ ಹ ಜ್ಞ ೀಯಗಳೆಂಬ ನಿಭಾಗವು ಬರೀ ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯೆಂದು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ. 


30. . ಕಾರ್ಯರೂೊಪವಾದ ಮಡಕೆಗೆ ಮಣ್ಣೇ ಕಾರಣನೆಂಬಂತೆ ಕಾರ್ಯ 
ರೂಪ ಪ್ರ ಪಂಚದೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ದಿ ತಿಲಯಗಳಿಗೆ ಪರಮಾತ ನೇ ಕಾರಣವೆಂದು ನಿನಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದ! ರಿಂದ ಮೈತ್ರೇಯಿ | ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲಿ ೫18 ಶ್ರೈವನ್ನು ಅಧ್ಯಾರೋಪ 
ಮಾಡಿ, ಕಾರ್ಯರೂಪವಾದ ಪ್ರಪಂಚವು ಬರೀ ತೋರಣ ಅಲ್ಲಗಳೆ 
ದಂತಾಗಿದೆ. ಮುಂದೆ, ನಿರ್ನಿಶೇಷವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಾರಣ-ಕಾರ್ಯೆಭಾವವೂ 
ಕೇವಲ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಸಿತವೆಂದು ತಿಳಿಸಿ, ಬ್ರಹ್ಮದ ಜಗತ್ಪಾರಣತ್ವವನ್ನೂ ಅಸವಾದ 
ಮಾಡಿದೆ. 

ಸಾಮಾನ್ಯ-ವಿಶೇಷಪ್ರಕೆ ಯೆ, ಸ್ಥೂಲ-ಸೂಕ್ಷ್ಮಸ್ರಕ್ರಿಯೆ, ಆ ವಿದ್ಯಾ- 
ಮಾಯಾಸ್ರಕ್ರಿಯೆ, ನಿದ್ಯಾನಿದ್ಯೆ ಗಳ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ, ಬಂಧಮೋಕ್ಷಪ್ರಕ್ರಿಯೆ, 
ಅವಸ್ಥಾ ತ್ರಯಪ್ರ ಕ್ರಿ ಯೆ ಪಂಚಕೋಶಪ್ರ ಕ್ರಯ  ಪ್ರಕ್ನ ee ಯ 
ತ ದೃಕ್‌ದ್ದ ; ಶ್ಯವಿವೇಕಪ್ರಕಿ ಕೆ ಯೆ, ಜೀವೇಶ್ವರಪ್ರ ny AE ಷ್ಟಿ. ಸಮಷ್ಟಿ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ತೆ್‌ ದಿ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಶ್ರು ಸ ಕಾರ್ಯ- ಕಾ ರಣಪ್ರಕಿ ತ 
ಯಂಕೆಯೇ ಅವ್ರ ಮೇಯವೂ ನಿರ್ವಿಶೇಷವೂ ನಿಷ್ಟ್ರಪಂಚವೂ ಅದ್ವಿತೀಯವೂ 
ಆದ ಪರೆಮಾರ್ಥಸತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೆ! ಉಪಾಯವಾಗಿ ಉಪ 
ಯೋಗಿಸಿದೆ. 

ಈ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳಲ್ಲಿಯೊ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಅಧ್ಯಾರೋಪ-ಅಪವಾದ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೇ (The ; Method of Superimposition and 
Rescission or negation) ಮೂಲಭೂತವಾಗಿಯೂ ಹಾಸುಹೊಕ್ಕಾಗಿ 
ಯೂ ಅಂತರ್ಯಾಮಿಯಾಗಿಯೂ ಅಂತಶಸ್ಸತ್ತ್ವವಾಗಿಯೂ ಇರುವದನ್ನು ಕಾಣ 
ಬಹುದು, ಅಧ್ಯಾರೋಸ-ಅನವಾದನ್ಯಾಯನನ್ನು ವಿಶದ ಗೊಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ ನ್ಯಾಯಗಳೂ ಕನ ಉಪಕಾರಕವಾಗಿ ಬಂದಿವೆ-ಎಂಬಿದೇ 
ಗೂಢವೂ ಗಾಢೆವೂ ಆದ ಸತ 

ತಸ್ಮಾತ್‌ “ಸತ್ಯಂ ೫ ನಮನನ್ತಂ ಬ್ರಹ್ಮ? ಇತಿ ಯೆಥೋಕ್ತ 

ಅನಿಣಾತ್ಕಿಪ್ರತಿಸತ್ತೆ ರ್ಥಮೇವ ಬಹುಭವನಸರ್ಗಪ್ರನೇಶರಸ 
ಲಾಭಭಯೆಸಂಕ್ರಮಣಾದಿ ಪರಿಕಲ್ಪ್ಯತೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಸರ್ವಂ 
ವ್ಯವಹಾರನಿಷಯೇ ವತ ಪರಮಾರ್ಥತೋ....॥(ತೈ. ಭಾ. ೨-೯) 


ನೈತ್ರೇಯಿೀಯಾಜ್ಞ ನಲ್ಪ ಸಂವಾದ ೧೧೯ 


ಅದ್ದರಿಂದ, "ಸತ್ಯವೂ ಜ್ಞಾನವೂ ಅನಂತವೂ ಆದ ಬ್ರಹ್ಮನು” (೨-೧) 
ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಹೇಳಿದ ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳೆ ಆತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಯುವದಕ್ಟೋಸ್ಟರವೇ ಬಹು 
ವಾಗುವಿಕ್ಕೆ ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರವೇಶ, ರಸವನ್ನು ಹೊಂದುವಿಕೆ, ಅಭಯ, ಸಂಕ್ರಮಣ. 
ಮುಂತಾದದ್ದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ವ್ಯವಹಾರದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಇರುವಂತೆ ಅಧ್ಯಾ 
ರೋಪಮಾಡಿಕೊಂಡು ತಿಳಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ದೊಂದು ವಿಕಲ್ಸವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲ, 

31. ಮೈತ್ರೇಯಿ ! ಸರ್ವೋಪನಿಸತ್ತುಗಳ ಸಾರವನ್ನು ಪುನಃ ನಿನಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತೇನೆ: 

ಸವಾ ಏಷ ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾಂಜರೋಂಮರೋಂಮೃತೋಂ 

ಭಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಭಯಂ ವೈ ಬ್ರಹ್ಮಾಭಯೆಗ್‌ಂ ಜನೈ ಬ್ರಹ್ಮ 
ಭವತಿ ಯ ಏವಂ ವೇದ ॥ (ಬೃ. ಉ, ೪-೪-೨೫) 

ಆ ಈತನೇ ಮಹಾನ್‌ ಅಜ ಆತ್ಮನು (ಮಹಾಂತನೂ ಅಜನೂ) ಇವನು 
ಜೀರ್ಣವಾಗುವದಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅಜರನು ; ಆತ್ಮನು ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಹೊಂದು 
ವದಿಲ್ಲ ; ಆದ್ದರಿಂಡ ನಿರ್ನಿಕಾರನು, ಅಮರನು, (ಹುಟ್ಟಿದರೆ ಮುಪ್ಪೂ ಸಾವೂ 
ಇರುತ್ತದೆ, ಆತ್ಮನಿಗೆ ಹುಟ್ಟೇ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಮುಪ್ಪೂ ಸಾವೂ ಇಲ್ಲ, ಇವನು 
ಯಾವ ಭಾನವಿಕಾರವೂ ಇಲ್ಲದವನು) ಇದರಿಂದಲೇ ಇವನು ಮೃತ್ಯುರೂಪವಾದ 
ಕಾಮ, ಕರ್ಮ, ಮೋಹೆ- ಮುಂತಾದವುಗಳೂ ಇಲ್ಲದವನು. ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಹೆಚ್ಚಿ ನದು) ಇನ್ನೊಂದು ತತ್ತ್ವವಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಅಭಯವೂ ಆಗಿದೆ. 
ಈ ಆತ್ಮನು ಅಭಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದು ಅರಿತುಕೊಂಡವನು ಅಭಯವಾದ 
ಬ್ರಹ್ಮನೇ ಆಗುತ್ತಾನೆ. 

ಏಷ ಸರ್ವಸ್ಯಾ ಉಸನಿಷದಃ ಸಂಸ್ರಿಪ್ತೋರ್ಥಃ ಉಕ್ತಃ | 

ಏತಸ್ಕೈವಾರ್ಥಸ್ಯ ಸಮ್ಯಕ್‌ ಪುಬೋಧಾಯೆ ಉತ್ಸತ್ತಿಸ್ಸಿತಿ 
ಪ್ರಲಯಾದಿಕಲ್ಪನಾಃ ಸ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲಾಧ್ಯಾರೋಪಣಾ ಚೆ 
ಆತ್ಮನಿ ಕೃತಾ! ತದಪೋಹೇನ ಚ ನೇತಿನೇಶೀತಿ ಅಧ್ಯಾರೋಪಿತ 
ವಿಶೇಷಾಪೆನಯೆದ್ವಾರೇಣ ಪುನಸ್ತತ್ತೈಮ್‌ ಅನೇದಿತಮ್‌ | 
ತಥಾ ಚೆ ಇಹ ಉತ್ಸತ್ಯಾದ್ಯನೇಳಕೋಪಾಯೆವರ್‌ ಆಸ್ಥಾಯ ಏಕಂ 
ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವಮ್‌ ಅನೇದಿತಮ್‌ ಪುನಸ್ತತ್ಕಲ್ಪಿತೋಷಾಯಜನಿತ 
ವಿಶೇಷಸರಿಶೋಧನಾರ್ಥಂ ನೇತಿ ನೇತಿ ಇತಿ ತತ್ತ್ಕೋಸ 
ಸಂಹಾರಕ ಕೃಶಃ ॥ (ಬೃ. ಭಾ. ೪-೪-೨೫) 
ಇಡಿಯ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ (ಅದ್ವಿತೀಯ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವೆಂಬ) ಈ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪದಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಇದೇ ಅರ್ಥವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿಸಿ 


೧೨೦ ಸಮೃಗ್ಗರ್ಶನೆ 


ಕೊಡುನದಕ್ಕಾಗಿ ಉತ್ಪತ್ತಿ, ಸ್ಥಿತ, ಪ್ರಲಯ-ಮುಂತಾದ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನೂ 
ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲಗಳ ಅಧ್ಯಾರೋಪ ಪಣೆಯನ್ನೂ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಯಿತು, 
ಮತ್ತು ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದು, ನೇತಿ ನೇತಿ (ಹೀಗಲ್ಲ, ಹೀಗಲ್ಲ ; ಇದಲ್ಲ, 
ಇದಲ್ಲ) ಎಂದು ಅಧ್ಯಾ ರೋಪಿತವಾದ ವಿಶೇಷವನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುವ ಮೂಲಕ 


ಪುನಃ ತತ್ತ ವನ್ನು "ಿಳಿಸಿದ್ದಾಯಿತು. (ಈ ಕ್ರಮಕ್ಕೇ " ಅಧ್ಯಾರೋಪ. ಅನ 


ವಾದನ್ಯಾ 3 ಎಂಡು ಹೆಸರನ್ನ ಹೇಗೆ ಒಂದು ಕಲ! ನೊರು, ಸಾವಿರ, 
ಲಕ್ಷ, ಕೋಟಗಳವರೆಗಿನ ಸಂಖ್ಯೆಗಳ ಸ್ವರೂಪ ಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದಕ್ಕಾಗಿ 
ಗೆರೆಯ ಅ ಅಧ್ಯಾರೋಪವನ್ನು ಮಾಡಿ (ಏಕ, ದಶಕ, ಶತಕ- ಮುಂತಾದ ಸಾನ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆದಿರುವ ಅಂಕೆಯನ್ನೇ ಒಂದು, ಹತ್ತು, ನೂರು. ಎಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿ 
ಎಂದರ್ಥ; ಗೆರೆಯೇನೂ ನಿಜರಾದ ಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲ ; ಸಂಖ್ಯೆ ಯೆಂಬುದು ವಸ್ಸು 


ಗಳ ಎಣಿಕೆ) ಈ ರೇಖೆಯು ಒಂದು, Ri "ಹತ್ತು, ಇದು ನೂರು, ಇದು 
ಸಾನಿರೆ- ಎಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾನೋ ಅದರಿಂದ ಬರಿಯ ಸಂಖ್ಯಾಸ್ವರೂಸ 
ವನ್ನೇ ಕಿಳಿಸುತ್ತಾನೆಯೇ ಹೊರತು ಸಂಖ್ಯೆ ಯು ರೇಖಾರೂಪವೆಂದೇನೂ ಹೇಳಿ 
ಕೊಡುವದಿಲ್ಲವೆ ವೋ ಹಾಗೆಯೇ ಜ್‌ ಉತ್ತತ್ತಿಯೇ ಮ ಅನೇಕ 
ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡು ೧ ಬ್ರಹ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿ ಸಿಕೊಟ್ಟಿ 
ದ್ದಾ ಗಿದೆ ; ದ ಅದರಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾದ Re ಬಸು 


ಬಿನಿಸುವದಳ್ಕಾಗಿ ನೇತಿ ನೇತಿ ಬು ತತ್ತ ವನ್ನೇ ಬರಸ ಬ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಪರಿಶುದ್ಧ ವೂ ಕೇವಲವೂ (ಉತ್ಸ ತ್ಯ್ಯಾನಿಗಳ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾದಿಗಳ 


ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ ಲದ) ಆದ 'ಜ್ಞಾನನನ್ನೆ € ಫೆಲಸಹಿತವಾಗಿ (ಬ್ರಹ್ಮ "ಭವತಿ ಯ 
ಏವಂ ವೇದೆ ॥ (ಬೃ. ೪-೪-೨೫) ಎಂದು ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಸಂಹಾರಮಾಡ 
ಲಾಗಿದೆ. (ಬೃ. ೪-೪-೨೫). 

ಗೆರೆಯು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲ, ಪತ್ರ, ಮಸಿ, ರೇಖೆ ಮುಂತಾದೆವು ವರ್ಣಗಳಲ್ಲ; 
ಆದರೊ ಜ್ಞಾ ನಕ್ರೆ ಉಪಾಯವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡ ಅವುಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ 
ನಿಜವಾದೆ ಸಂಖ್ಯೆಗಳನ್ನೂ ನಿಜವಾದ ವರ್ಣಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವಂತೆ, 
ಉಪಾಯವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡ ಉತ್ಪತ್ಪಾದಿಗಳನ್ನೂ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲಾದಿ 
ಗಳನ್ನೂ ಬಿಡಿಸಿ ಬರಿಯ ನಿರ್ವಿಶೇಷವಾದ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನ್ಲೇ ನೇತಿ ನೇತಿ 
ಎಂದು ತಿಳಿಸಿ, ಅದೊಂದನ್ನೇ ಇಲ್ಲಿ “ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾ ಅಭೆಯೋ ಬ್ರಹ್ಮ? 
ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಿ ಉಸಸಂಹಾರೆಮಾಡಿದೆ. 


32. ಉಪಾಯವನ್ನು ಸತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಬಾರದು ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಒಂದೊಂದು ಉಪಾಯವನ್ನು ಹೇಳದ ಬಳಿಕವೂ ನೇತಿ ನೇತಿ "ಇದಲ್ಲ, ಇದೆಲ್ಲ” 


ಎಂದು ಆ ಉಪಾಯವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರುತ್ತದೆ, ಉಪಾಯಗಳು ಬೇರೆಬೇಕೆಯಾದ 
ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಅವು ತಿಳಿಸುವ ಆತ್ಮನು ಬೇರೆಯಲ್ಲ, ಉಪಾಯಗಳಿಗಿಂತಲೂ 
ಉಪೇಯನಾದ ಆತ್ಮನೇ ಮುಖ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯೆಬಾರದು. 
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“ಸ ಏಷ ನೇತಿ ನೇತಿ” ಆ ಈತನು ಇದಲ್ಲ, ಇದೆಲ್ಲ? ಎಂದು ಸರ್ವ 
ವಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ (ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತಗಳನ್ನೂ ಅದೆರೆ ವಾಸನೆಗಳನ್ನೂ ) 
ಶ್ರುತಿಯು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತದೆ. ನೇತಿ ನೇತಿ ಶ್ರುತಿಯು ಉಪಾಯವನ್ನು ಅಲ್ಲ 
ಗಳೆಯುವದರೆಲ್ಲಿಯೇ ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ, ಅದು ಆತ್ಮನನ್ನು ನಿಷಯೀಕರಿಸಿ 
ತಿಳಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮನು ಸ್ವಯಂಪ್ರಕಾಶನೇ ಇರುವದರಿಂದ ತಾನಾಗಿಯೇ 
ಸಹಜವಾಗಿ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತಾರೆ. | 

ಸರ್ವೋಪಾಧಿನಿಶೇಷಾಪೋಹೇನ ಯಸ್ಮಿನ್‌ ನ ಶಶ್ಚಿತ್‌ 
ನಿಶೇಷೋಸ್ಮಿ ನಾಮ ವಾರೂಪಂ ವಾಕರ್ಮ ವಾ ಭೇದೋ 
ನಾ ಜಾಶಿರ್ವಾ ಗುಣೋ ವಾ! ತದ್ದ್ಯಾರೇಣ ಹಿ ಶಬ್ದಪ್ರುವೃತ್ತಿ 
ರ್ಭವತಿ! ನ ಚೈಷಾಂ ಕಶ್ಚಿತ್‌ ವಿಶೇಷೋ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಅಸ್ತಿ |. 
ಅತೋ ನ ನಿರ್ದೇಷ್ಟುಂ ಶಕ್ಯತೇ ಇದಂ ಶೆತ್‌ ಇತಿ । ...ಅಧ್ಯಾ 
ರೋಪಿತನಾಮರೂಪಕರ್ಮದ್ವಾರೇಣ ಬ್ರಹ್ಮನಿರ್ದಿಶ್ಯತೇ 
“ನಿಜ್ಞಾನಮಾನನ್ನಂ ಬ್ರಹ್ಮ (ಬೃ. ೩-೯-೨೮), “ವನಿಜ್ಞಾನಘನ 
ಏವ? (ಬೃ. ೨-೪-೧೨), "ಬ್ರಹ್ಮ', "ಆತ್ಮಾ?- ಇತ್ಯೇವಮಾದಿ 
ಶಜ್ದೈ8 1 ಯೆದಾ ಪುನಃ ಸ್ವರೂಪಮೇವ ನಿರ್ದಿದಿಕ್ಷಿತಂ ಭವತಿ 
ನಿರಸ್ತಸರ್ವೋಪಾಧಿವಿಶೇಷಮೇ್‌, ತದಾ ನ ಶಕ್ಕಶೇ ಹೇನಬಚಿದಪಿ 
ಪ್ರಕಾರೇಣ ನಿರ್ದೇಷ್ಟುಮ್‌! ತದಾ ಅಯೆನೇವ ಅಭ್ಯುಪಾಯೋ 
ಯಡುತೆ ಪ್ರಾಪ್ತೆ ನಿರ್ದೇಶಪ್ರತಿಸೇಧದ್ವಾರೇಣ “ನೇತಿ ನೇತಿ 
ಇತಿ ನಿರ್ದೇಶ | (ಬೃ. ಭಾ. ೨-೩-೬) 
ಎಲ್ಲಾ ಉಪಾಧಿನಿಶೇಷಗಳನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದರಿಂದೆ ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಶ್ರುತಿಯು ಹೊರಟಡಿ. ಯಾವದರಲ್ಲಿ ನಾಮವಾಗಲಿ, ರೂಪವಾಗಲಿಿ, ಕರ್ಮ 
ವಾಗಲಿ, ಚೇದವಾಗಲಿ, ಜಾತಿಯಾಗಲಿ, ಗುಣವಾಗಲಿ, ಯಾವದೊಂದು 
ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲವೋ ಅದನ್ನು ಹೀಗೆಯೇ ತಿಳಿಸಬೇಕು. ಇವುಗಳ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿಯೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಶಬ್ದಗಳ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗುವದು? ಇವುಗಳೊಳಗೆ ಯಾವ 
ಹೊಂದು ವಿಶೇಷವೂ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿರುವದಿಲ್ಲ, ಆದ್ದರಿಂದ "ಇದು ಎತ್ತು, ಓಡಾಡು 
ತ್ರಜಿ, ಬೆಳ್ಳನೆಯದು, ಕೋಡುಗಳುಳ್ಳದ್ದು' ಎಂದು ಹೇಗೆ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸು 
ವರೋ ಹಾಗೆ "ಇದು ಇಂಥದ್ದು' ಎಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಅಧ್ಯಾ 
ಕೋಪಿತನಾಗಿರುವ ನಾಮರೊಪಕರ್ಮಗಳ ಮೂಲಕವೇ “ವಿಜ್ಞಾ ನವೂ ಆನಂದ 
ವೂ ಆದದ್ದು ಬ್ರಹ್ಮನು? (ಬೃ, ೩-೯-೨೮) “ವಿಜ್ಞಾನಘನನೇ? (ಬೃ. ೨-೪-೧೨) 
“ಬ್ರಹ್ಮ, "ಆತ್ಮಾ'- ಎಂಬಿನೇ ಮುಂತಾದ ಶಬ್ದಗಳಿಂದೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. (ಜ್ಞಾನ, ಆನಂದ, ಆತ್ಮ, ಬ್ರಹ್ಮ-ಎಂಬೀ ಶಬ್ದಗಳೂ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂ 
ಜೊಡಗೂಡಿದ ಪರಮಾರ್ಥತತ್ತ ವಕ್ರೀ ವಾಚಕಗಳು, ಕೇವಲ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕಲ್ಲ.) 
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ಆದರೆ, ಯಾವಾಗ ಯಾವ ಉಪಾಧಿಯ ವಿಶೇಷವೂ ಇಲ್ಲದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ 
ತಿಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆಯಾಗುವದೋ ಆಗ ಯಾವ ಪ್ರಕಾರದಿಂದಲೂ ಅದನ್ನು 
ತಿಳಿಸುವದಾಗುವದಿಲ್ಲ.. ಆಗ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿರುವ ನಿರ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆ 
ಯುನ ಮೂಲಕ ""ಹೀಗಲ್ಲ, ಹೀಗೆಲ್ಲ ; ಇದಲ್ಲ, ಇದಣ್ಲ'' ಎಂದು ತಿಳಿಸುವ 
ಇದೊಂದೇ ಉಪಾಯವು, 

33. ಯದಾ ತು ಸೆರ್ವದಿಕ್ಕಾಲಾದಿನಿನಿದಿಷಾ ನಿವರ್ತಿತಾ 
ಸ್ಯಾತ್‌ ಸರ್ವೊೋಪಾಧಿನಿರಾಕರಣದ್ವಾರೇಣ ತದಾ ಸೈನ್ಸವಘನ 
ವದೇಕರಸಂ ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನಮ್‌ ಅನನ್ತರಮಬಾಹ್ಯಂ 'ಸತ್ಯಸ್ಯ 
ಸತ್ಯಮ್‌ KR ್ರ್ರಹ್ಮಾ ಸ್ಮೀತಿ ಸರ್ವತೋ ನಿವರ್ತತೇ ನಿನಿದಿಷಾ 

ಆಕ ೈನ್ಫೇವ ಅನ್ನಿ ತಾ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಭವತಿ | ತೆಸ್ಮಾತ್‌ ನೀಪ್ಸಾರ್ಥಂ 
ನೇತಿ ನೇತೀತಿ ನಕಾರದ್ದ ಯಮ್‌ | (ಬೃ.ಭಾ. ೨-೩-೬). 
ಆದರೆ ಯಾವಾಗ (ಯಾನ ಪತ್ರದಲ್ಲಿ) ಎಲ್ಲು ಉಪಾಧಿಗಳೆನ್ನೂ 
ತಳ್ಳಿಹಾಕುವ ಮೂಲಕ ದಿಕ್ಕು, ಕಾಲ- ಮುಂತಾದ. ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯದ 
ಜಿಡ್ಜಾ ಸೆಯನ್ನೂ ತೊಲಗಿಸಿದಂತಾಗುವಬೋ ಆಗ “ಉಪ್ಪಿ ನ ಹೆರಳಿ 
ನಂತೆ Lp ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನವೂ ಆನಂತರವೂ ಅಜಾಹೈವೂ (ಒಳ 
ಗಿಲ್ಲದ, ಹೊರಗಿಲ್ಲದ) ಸತ್ಯದ ಸತ್ಯವೂ ಆಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನೇ ನಾನಾಗಿರು 
ವೆನು” ಎಂದು ಎಲ್ಲಾ ನಿಷಯೊದ ಜಿಜ್ಜಾಸೆಯೂ ಶೊಲಗುತ್ತದೆ; 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯು ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಆಡ್ಡೆರಿಂಡ ನೇತಿ ನೇತಿ 
ಎಂಬ ನಕಾರದ್ದಯವನ್ನು ವೀಪ್ಪಾರ್ಥನಾಗಿಯೇ (ಸರ್ವನಿಷಂ 
ಗಳನ್ನೂ ವ್ಯಾಪಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ: ನೀಷ್ಸಾಯಾಂ ದ್ವಿರುಕ್ತಿ). 
ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದೆ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಯಿತು. 
ನೀಪ್ಸಾಯಾಂ ತು ಸತ್ಯಾಂ ಸಮಸ್ತಸ್ಯ ನಿಷಯಜಾತಸ್ಯ ಪ್ರತಿ 
ಸೇಧನಾತ್‌ ಅನಿಷಯಃ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮಾ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ಜಿಜ್ಞಾಸಾ 
ನಿವರ್ತತೇ | ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಪಣ್ಣುಮೇವ ಬ್ರಹ್ಮಣಿ ಕಲ್ಪಿತೆಂ ಪ್ರತಿ 
ಷೇಧತಿ ಪರಿಶಿನಷ್ಟಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಇತಿ ನಿರ್ಣಯಃ | (ಸೂ. ಭಾ. ೩-೨. ೨೨) 
ವೀಪ್ಸೆಯಾದರೋ ಎಂದರೆ, ನಿಷಯಜಾತವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದದ್ದ ರಿಂದ 
ವಿಷಯವಲ್ಲದ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನು ಬ್ರಹ್ಮನೆಂದಾಗಿ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯು ಇಲ್ಲವಾಗುವದು. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾ et ಪ್ರಪಂಚವನ್ನೇ ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದೆ ; 
ವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ- Re ನಿರ್ಣಯವು. 
ಇತಿ ನ, ಇತಿ ನ.ಎಂದು ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ವಿಶೇಷಗಳನ್ನು 
ನಿಷೇಧೆಮಾಡುವದಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮಸ್ತರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ 
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ಉನಾಯವಿಲ್ಲ ; ಏಕೆಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮವು ಇಂಥಾ ಸ್ವರೂಪದ್ಹೆಂದು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ವಿಶೇಷವೂ ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ, ಇದೇ ಬ್ರಹ್ಮದ 
`ಿರ್ದೇಶಪ್ರ ಕಾರವು. 

ಒಂದೊಂದು ಅಧ್ಯಾರೋಪದ ಮೂಲಕ ಒಂದೊಂದು ವಿಕಲ್ಸವನ್ನು ನಿಷೇಧ 
ಮಾಡಬಹುದಾದರೊ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಧ್ಯಾರೋಪವನ್ನೂ ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲಾ ವಿಕಲ್ಪ 
ಗಳ ನಿರಾಸಕ್ಟೂ ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದು. ಇದರಿಂದ, ಯಾವದೊಂದು ಅಧ್ಯಾ 
ರೋಸ-ಅಪವಾದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಉಸಯೋಗಿಸಿದರೊ ಅದರೆ ಫಲವಾಗಿ 
ಮನಸ್ಸು ಸರ್ವವಿಕಲ್ಪರಹಿತವಾದ ನಿರ್ನಿಶೇಷ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ನೆಲೆಸಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. 
ಆಗ ಬೇರೆ ಉಪಾಯಗಳನ್ನು ಉಸಯೋಗಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. 


34. ನೆನಿರೋಧೋ ನ ಜೋತ್ಪೆತ್ತಿರ್ನ ಬದ್ಭೋನ ಚೆ ಸಾಧಳ। | 
| ನ ಮುಮುಸ್ಸುರ್ನ ವೈ ಮುಕ್ತ ಇತ್ಯೇಷಾ ಸ ಪರಮಾರ್ಥತಾ ॥ 
(ಗೌಡಪಾದಕಾರಿಕಾ ; ೨-೩೨) 
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ಪ್ರಲಯವು ಇಲ್ಲ ; ಸೃಷ್ಟಿಯೂ ಇಲ್ಲ; ಸಂಸಾರಿಯಾದೆ ಜೀನನಿಲ್ಲ 


ಮೋಕ್ಷಸಾಥೆಕನಿಲ್ಲ; ಮೋಕ್ಷಾಪೇಕ್ಷಿಯೂ ಇಲ್ಲ; ಮುಕ್ತನೂ ಇಲ್ಲ; ಉತ್ಪತ್ತಿ 


-ಪ್ರಲಯಗಳಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಬದ್ಗಾದಿಗಳೂ ಇಲ್ಲ-ಎಂಬಿದೇ ಪರೆಮಾರ್ಥಸ ವು. 
ದ್ರೈತಪ್ರಪಂಚವು ಹಗ್ಗದ ಹಾವಿನಂತೆ ಆತ ನಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಹೆಗ್ಗದಲ್ಲಿ ತೋರುವ ಹಾವು, ಹೂವಿನ ಹಾರೆ ರಾದ ಸಕ, ನ ವಿಕಲ್ಪವು 
ಮಾತ್ರ ವಾಗಿವೆ. ಅವು ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟು ವದೊ ಇಲ್ಲ Sn ಇಲ್ಲ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಗಿ ತನಿನಿಡ್ರೆ ಯಲ್ಲಾ ಗಲಿ ದ್ರ ಪತವು 
ಕಾಣಬರುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ದ್ವೈತವು ಮನಸ್ಸಿನ ವಿಕಲ್ಪ 'ನೆಯೇ ಸ 
ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ವೈತವು ಫಾ ಕೊಂಬಿನಂತೆ ಅಸತ್ರಾಗಿರುವದ 
ರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಪ್ರಲಯಾದಿಗಳು ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲವೆಂಬಿದು ಪರಮಾರ್ಥವು. 


35. ಪ್ರೆಸಇಕ್ಟೋ ಯದಿ ನಿಡ್ಕೇತ ನಿವರ್ಕೇತ ನ ಸಂಶಯಃ | 

| ಮಾಯಾಮಾತ್ರಮಿದಂ ದ್ವೈತಮದ್ದೈತಂ ಪರಮಾರ್ಥತಃ ॥ 
(ಗೌ. ಕಾ. ೧-೧೭) 

ಪ್ರಸಂಚವು ಇರುವದಾದರೆ ಹೋದೀತು, ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ; ಈ ಪ್ರಪಂಚ 

ವೆಂಬ ದ್ರೈತವು ಮಾಯಾವಕಾತ್ರವು ; ಅದ್ವೈತವೇ ಪರಮಾರ್ಥವು. ಹಗ್ಗ ದಲ್ಲಿ 

' ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ ಹಾವಿನಂತೆ: ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಭ ಫ್ರಮೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತ 

ವಾದ ಜೆ ತಪ್ರ ಸ ಇರುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಅದ್ದರಿಂದ ತಕರ ಆ ಬ 

| ಭ್ರ ಮೆಯನ್ನು ಕಳೆಯಬೇಕಾದ್ದೂ ಇಲ್ಲ. 


೧೨೪ ಸಮ್ಯ ಗ್ಲರ್ಶನೆ 


ನಿಕೆಲ್ಸೋ ವಿನಿವರ್ತೇತ ಕಲ್ಪಿತೋ ಯದಿ ಕೇನಚಿತ್‌! 
ಉಸದೇಶಾದೆಯಂ ವಾದೋ ಜ್ಞಾತೇ ದ್ವೈತೆಂ ನ ವಿದ್ಯತೇ | 
(ಗೌ. ಕಾ. ೧-೧೮) 


ಯಾರಾದರೂ ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದಾದರೆ, ವಿಕಲ್ಪವು ಹೋದೀತು. (ಯಾರಿಂದಲಾ 
ದರೂ ವಿಕಲ್ಪವು ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಅದು ಹೋಗಬಹೆದಾಗಿತ್ತು) ಈ 
ಪ್ರಪಂಚವು ಹೇಗೆ ಮಾಯೆಯಂತೆಯೂ ಹೆಗ್ಗಡೆ ಹಾವಿನಂತೆಯೊ ಭ್ರಾಂತಿ, 
ಯಾಗಿರುವದೋ ಹಾಗೆಯೇ ಶಿಷ್ನ, ಗುರು, ಶಾಸ್ತ್ರ-ಎಂಬ ಭೇದವೂ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯಾದರೂ ಉಪದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಅಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. ಉಪದೇಶದ ಫಲವಾದ ಜ್ಞಾನ 
ವುಂಬಾದರೆ, ಆತ್ಮಾನುಭವದಲ್ಲಿ ದ್ರೆ ತವು ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ, 


36. ನ ಹಿ ಆತ್ಮಾ ನಾಮ ಕಸ್ಯಚಿತ್‌ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧೋ ಭವತಿ |. 
ಶಾಸ್ತ್ರಂ ತು ಅನ್ರ್ಟ್ರಂ ಪುಮಾಣಮ್‌ ಅತದ್ಧರ್ಮಾಧ್ಯಾಕೋಪಣ 
ಮಾತ್ರನಿವರ್ತೆಕತ್ತೇನ ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಮ್‌ ಆತ್ಮನಃ ಪ್ರತಿಸದ್ಯತೇ, 
ನ ತು ಅಜ್ಜಾತಾರ್ಥಜ್ಞಾಸಕತ್ತೇನ | ತಥಾ ಚೆ ಶ್ರುತಿಃ- 
“ಯತ್ಪಾಕ್ಷಾದಸರೋಸ್ತಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮ ಯ ಆತ್ಮಾ ಸರ್ವಾನ್ರರಃ? 
(ಬೃ, ೩-೪-೧) ಇತಿ || (ಗೀ, ಭಾ, ೨-೧೮) 


ಆತ್ಮನೆಂಬುದು ಯಾರಿಗೂ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರವಾದರೋ 
ಅಂತ್ಯಪ್ರಮಾಣವು. (ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವ ಪ್ರಮಾ 
ತೃತ್ವವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದರಿಂದಲೇ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣವೆಸಿಸಿದೆ. ಆದರೆ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾದ ಮೇಲೆ ಮತ್ತೆ ಪ್ರಮಾಣವ್ಯವಹಾರವಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ ಅದು 
ಅಂತ್ಯಪ್ರಮಾಣವು, ಪ್ರಮಾತೃ, ಪ್ರಮಾಣ, ಪ್ರಮೇಯ ಎಂಬ ವಿಭಾಗವನ್ನು 
ಕಳೆಯುವ. ಬಾಧಿಸುವ- ಆತ್ಮ, ಕತ್ತವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರಿಂದ “ತತ್ತ ಮಸಿ” 
ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಜನ್ಯಜ್ಞಾನವೇ ಕೊನೆಯ ಜ್ಞಾನವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಾಕ್ಯವು. ಅಂತ್ಯಪ್ರಮಾಣವು,) ಅದು ಆತ್ಮನದಲ್ಲದ ಧರ್ಮಗಳ ಆಕೋಪಣೆ 
ಯನ್ನು ತೆಗೆದುಹಾಕುವದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಆತ್ಮನ ನಿಷಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮಾಣತ್ವವನ್ನು 
ಸಡೆಯುವದೇ ಹೊರತು ತಿಳಿಯದ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದರಿಂದ 
ಪ್ರಮಾಣವೆನಿಸುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು ""ಯಾವದು ನೇರಾಗಿಯೂ 
ಅಪರೋಕ್ಷವಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವದೋ ಯಾವದು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಳಗಿರುವ ಆತ್ಮ 
ನಾಗಿರುವದೋ ಅದನ್ನು ಹೇಳು” ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ, 


37. ಅನಿಷಯೆತ್ಸೇ ಬ್ರಹ್ಮಣಃ ಶಾಸ್ತ್ರಯೋನಿತ್ವಾನುಪಪತ್ತಿಃ 
ಇತಿ ಚೇತ್‌ | ನ | ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತಭೇದನಿವೃತ್ತಿಸರತ್ವಾತ್‌ 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞ ನಲ್ಪ ಹ ಸಂವಾದ ೧ 


le 
ಇ 


ಶಾಸೆ ಸ್ಯ | ನ ಹಿ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ ಇದೆಂತೆಯಾ ವಿಷಯಭೂತಂ 
ಬ್ರಹ್ಮ, ಪ್ರತಿಪಿಸಾಡೆಯಿಸತಿ | 30 ಶರ್ಹಿ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮತ್ತೇನ 
ಚಂತ ಪ್ರೆತಿಸಾದೆಯತ್‌ ಅನಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತಂ ವೇದ್ಯ 
ವೇದಿತೃನೇದನಾದಿಭೇದಮ್‌ ಅಸೆನಯೆತಿ! ತಥಾ ಚೆ ಶಾಸ್ತ್ರಮ್‌ 
“ಯೆಸ್ಕಾಮತೆಂ ತಸ್ಯ ಮತೆಂ ಮತೆಂ ಯೆಸ್ಯ ನ ನೇದ ಸಃ! 
ಅನಿಜ್ಞಾ a ನಿಜಾನತಾಂ ವಿಜ್ಞಾತೆಮನಿಜಾನತಾಮ್‌ (ಕೇ, ೨-೩) 
ಈ ಡೃಷೆ ಸ್ಟೇರ್ದ್ರಷ್ಟಾರಂ ಪಶ್ಯತ... . ನ ವಿಜ್ಞಾತೇರ್ನಿಜ್ಞಾತಾರಂ 
ins (ಬೃ. ೩-೪-೨) ಹ ಅತಃ ಅವಿದ್ಯಾಕೆಲ್ಪಿತ 
ಸೆಂಸಾರಿಶ್ಚನಿವರ್ತನೇನ ನಿತ್ಯಮುಕ್ತಾ ತ್ಮ ಸ್ವರೂಪಸಮರ್ನೆಣಾತ್‌ 
ನ ಮೋಕ್ತಸ್ಯ ಫಗ ದೋಷೆಃ | (ಸೂ, ಭಾ, ೧-೧-೪) 


(ಆಕ್ಷೇಪ) : ಬ್ರಹ್ಮವು ಏಿತಕ್ಕೂ ವಿಷಯವಲ್ಲದಿದ್ದಕೆ ಆದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದು ಸೂತ ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದು ಹೊಂದುವದಿಲ್ಲವಲ್ಲ | 


(ಪರಿಹಾರ) : ಹಾಗಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿರುವ 
ಭೇದವನ್ನು ಕಳೆಯವದೆರಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ತಾತ್ನ ತ ರ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಬ ಬ ನು ನಿಷಯೆ 
ವಾಗಿರುವದೆಂದು ಅದನ್ನು ಇದು ಎಂದು $೪ಸುವದಕ್ಕೆ ಶಾಸ್ತ್ರವು “ಹೊರಬಲ್ಲ. 
ಮತ್ತೇನೆಂದರೆ, ಅದು ನಮೊ ಒಳಗಿನ ಆತ ನೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ ವಿಷಯವಲ್ಲವೆಂದು 
ತಿಳಿಸಿ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿ ತನಾದ ನೇಡ್ಯ (ಅರಿಯಲ್ಪ ಡತಕ್ಕದ್ದು), ವೇದಿತೃ (ಅರಿಯು 
ವನನು) ವೇದನ (ಅರಿವು)-ಮುಂತಾದ ಭೇದವನ್ನು ಕಳೆಯುತ್ತದೆ, (ಬಾಧಿಸು 
ತ್ತದೆ) ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಯಾವನಿಗೆ ಅದು ತಿಳಿಯದಿರುವದೋ ಅವನಿಗೆ ತಿಳಿದಿರು 
ವದು. ಯಾವನಿಗೆ ತಿಳಿದಿರುವದೋ ಅವನು ಅರಿಯನು, ಅರಿತವರಿಗೆ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ; 
ಅರಿಯದವರಿಗೆ ತಿಳಿದಿರುತ್ತದೆ.'' (ಕೇ. ೨-೩) “ನೋಟವನ್ನು ನೋಡುವಾತ 
ನನ್ನು ನೀನು ನೋಡಲಾರೆ. ಅರಿವನ್ನು ಅರಿಯುವಾತನನ್ನು ನೀನು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳಲಾರೆ'' (ಬೃ, ೩-೪-೨) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಶಾಸ್ತ ಸ್ತವು ಹೇಳುತ್ತದೆ, 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾದ ಸಂಸಾರಿತ್ತವನ್ನು ಜ್‌ ಸ್ರವು ತೆಗೆದುಹಾಕಿ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಮುಕ್ತನಾಗಿಯೇ ಇರುವ ಆತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸಿಕೊಡು 
ವದರಿಂದ ಮೋಕ್ಷವು ಅನಿತ್ಯವೆಂಬ ದೋಷವು ಬರುವದಿಲ್ಲ. ಮೋಕ್ಷವೆಂದಕ್ಕೆ 
ನಿತ್ಯ ಪ್ರಾ ಪ್ರವಾಗಿರುವ ಆತ್ಮಸ್ನ ರೂಪವೇ ಆಗಿರುತ್ತ ದೆ. 


38. “ಸ ಏಷ ನೇತಿ 1121 (ಬೃ. ೩-೯-೨೬) ಇತಿ ಆತ್ಮ 
ಶಬ್ದಾತ್‌ | ಆತ್ಮೆನಶ್ಚ ಪ್ರತ್ಯಾಖ್ಯಾತುಮ್‌ ಅಶಕ್ಯತ್ವಾತ್‌ | ಯ 
ವಿವ ನಿರಾಕರ್ತಾ ಸತವ ಆತ್ಮತ್ಥಾತ್‌ | ನ ಹಿ ಅಹಂಪ್ರೆತ್ಯಯ 
ನಿಷಯಕರ್ತೈ ವ್ಯತಿರೇಕೇಣ ಶತ್ಸಾಶ್ರೀ ಸರ್ವಭೂತಸ್ಥ ಕ್ರ ಸಜ್ಜ 


೧೨೬ ಸಮ್ಮಗ್ಹರ್ಶನ 


ಏಕಃ, ಕೂಟಿಸ್ಸ ನಿತ್ಯಃ ಪುರುಷಃ ವಿಧಿಕಾಣ್ನೇ ಶರ್ಕಸಮಯೇ 
ನಾ ಕೇನಚಿತ್‌ ಅಧಿಗತೆಃ ಸರ್ವಸ್ಯ ಆತ್ಮಾ! ತೆಂ ತ್ನೌಪನಿಷದಂ 
ಪುರುಷಂ ಪೃಚ್ಛಾಮಿ? (ಬೃ. ೩-೯-೨೬) (ಸೂ. ಭಾ. ೧-೧-೪) 
ಏಕೆಂದರೆ "ಆ ಇವನು ಇದೆಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲ-ಎಂದ ಆತ್ಮನು' ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ 
ಈ ಪುರುಷನನ್ನು ತಿಳಿಸುವ ಆತ್ಮಶಬ್ದವಿರುತ್ತದೆ, ಆತ್ಮನನ್ನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವದಕ್ಕೂ 
ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಯಾವನು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವನೋ ಅವನೇ ಆತ್ಮ 
ನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅಹಂಪ್ರತ್ಯಯಕ್ಕೆ ವಿಷಯನಾಗಿರುವ ಕತಣ್ಯವಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿರುವವನಾಗಿಯೂ ಆ ಕತಗೃನಿಗೂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿಯೂ ಸರ್ವಭೂತ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವವನಾಗಿಯೂ ಸಮನಾಗಿಯೂ ಒಬ್ಬನೇ ಆಗಿಯೂ ಕೂಟಸ್ಥ 
ನಿತ್ಯನಾಗಿಯೂ ಇರುವ ಪುರುಷನೇ ಎಲ್ಲರ ಆತ್ಮನೆಂದು ವಿಧಿಕಾಂಡದಲ್ಲಿಯೇ 
ಆಗಲಿ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಲಿ ಯಾರಿಗೂ ತಿಳಿಯಬಂದಿರುವದಿಲ್ಲ. "ಆ. 
ಔನನಿಷದಪುರುಷನನ್ನೇ ಕುರಿತು, ನಿನ್ನನ್ನು ಕೇಳುತ್ತೇನೆ.” 


39. ಯೆಸ್ಮಾತ್‌ ಪ್ರಕಾರಶತೇನಾನಿ ನಿರೂಸ್ಯಮಾಣೇ ತತ್ತೇ 
ನೇತಿ ನೇತ್ಯಾತ್ಮ್ರೈವ ನಿಷ್ಠಾ ನಾನ್ಯಾ ಉಸಲಭ್ಯತೇ ತರ್ಕೇಣ 
ವಾ ಆಗಮೇನ ವಾ! ತಸ್ಮಾತ್‌ ಏತದೇವ ಅಮೃತತ್ವಸಾಧನಂ 
ಯೆದೇತತ್‌ ನೇತಿ ನೇತ್ಯಾತ್ಮೆಸರಿಜ್ಞಾನಮ್‌, ಸರ್ವಸಂನ್ಯಾಸಶ್ಚ 
ಇತ್ಕೇತಮರ್ಥಮ್‌ ಉಪಸಂಜಿಹೀರ್ಷನ್‌ ಆಹ | ಏತಾವತ್‌ 
ಏತಾವನ್ಮಾತ್ರಂ ಯೆದೇತತ್‌ ನೇತಿನೇತ್ಯದ್ದೈತಾತ್ಮದರ್ಶನಮ | 
ಇದಂ ಚ ಅನ್ಯಸಹಕಾರಿಕಾರಣನಿರಪೇಶ್ಸಮೇವ ಅರೇ ಮೈತ್ರೇಯಿ, 
ಅಮೃತತ್ವಸಾಧನಮ್‌ | ಯತ್‌ ಪೃಷ್ಟವತೀ ಅಸಿ “ಯದಪೇವ 
ಭಗವಾನ್‌ ವೇದ ತದೇವ ಮೇ ಬ್ರೂಹಿ? (೪-೫-೪) ಅಮೃತತ್ವ 
ಸಾಧನಮ್‌ ಇತ್ತಿ ತತ್‌ ಏತಾವದೇವ ಇತಿ ವಿಜ್ಞೇಯಂ ತ್ವಯಾ 
ಇತಿ...ಯೆತ್‌ ಪೂರ್ವಂ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾತಂ "ಪ್ರವ್ರಜಿಷ್ಯನ್‌ ಅಸ್ಮಿ? 
(೪-೫-೨) ಇತಿ ಶತ್‌ ಚಕಾರ, ನಿಜಹಾರ | ಪ್ರವ್ರಜಿಶೆನಾನ್‌ 
ಇತ್ಯರ್ಥಃ ॥ (ಬೃ. ಭಾ..೪-೫-೧೫) 

ಆತ್ಮತತ್ತ್ವವನನ್ನು ನೂರುಬಗೆಯಿಂದೆ ವಿಚಾರಮಾಡಿನೋಡಿದರೂ 

(ಮೂರ್ತಾಮೂರ್ತರೂಪವಾದ ಸಕಲ ಅನಾತ್ಮಗಳನ್ನೂ ಶೂನ್ಯವನ್ನೂ 
ಅಲ್ಲಗಳೆದು, ಉಳಿಯುವ) ನೇತಿ ನೇತಿ ಎಂಬ ಆತ್ಮನೇ ಕೊನೆಯೇ 
ಹೊರತು ಶೆರ್ಕದಿಂದಾಗಲೀ ಆಗಮದಿಂದಾಗಲೀ ನೋಡಿದಾಗ ಮತ್ತೆ 
ಯಾವ ಕೊನೆಯೂ ಕಂಡುಬರುವದಿಲ್ಲ; ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ನೇತಿ ನೇತಿ 
ಎಂಬ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವದು ಮತ್ತು ಸರ್ವಕರ್ಮಸಂನ್ಯಾಸವು 


ಎ ಪ ಕೊಯ ಕಾವಾ ಗಾಮಾ vi i adnan ಟೆ 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞ ನಲ್ಪ  ಸಂನಾದ ೧೨೬ 


(ನಿಷಣಾತ್ರಯೆದೆ ತ್ಯಾಗವು)- ಎಂಬಿನೇ ಅನ್ಭುತತ್ವಳ್ಳಿ ಸಾಧನವು- 
ಎಂಬೀ ಅರ್ಥವನ್ನು ಉಸೆಸಂಹಾರಮಾಡುವದಕ್ಕ್ಕಾಗಿ ಹೀಗೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದಾನೆ: 

ಇಷ್ಟೇ, ನೇತಿ ನೇತಿ ಎಂಬ ಆತ್ಮನನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವದಿದೆಯಲ್ಲ, 


ಇಷ್ಟುಮಾತ್ರನೇ ಅಮೃತತ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಧನವು, ಎಲೆ ಮೈತ್ರೇಯಿ, ಇದು 


' ಮತ್ತೊಂದು ಸಹಕಾರಿಕಾರಣನನ್ನು ಬಯುಸುವದೆಲ್ಲ. . "ಭಗವಂತನಾದ 
' ನೀನು ಯಾವ ಅಮೃತತ್ವಸಾಥಧೆನವನ್ನು ಅರಿತಿರುವೆಯೋ ಅದನ್ನೇ ನನಗೆ. 


| 


| ಹೇಳು' (೪-೫- -೪) ಎಂದು ಕೇಳಿದೆಯಲ್ಲ, ಅದು ಇಷ್ಟೇ ಎಂದು ನೀನು 


ತಿಳಿಯಬೇಕು, ಎಂದು ಪ್ರಿಯಳಾದ ಹೆಂಡತಿಗೆ ಅಮೃ ಶತ ಸಾಧನವನ್ನು ಹೇಳಿ 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ ನು ಗ "ಪ್ರವ 5 ಜನಮಾಡಲಿರುವೆನು' (೪-೫-೨) 


'ಎಂದು ಮೊದಲು ಹೇಳಿದ್ದ ನಲ್ಲ, ಅದನ್ನು. ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯನು ಮಾಡಿದನು ; 


ಹೊರಟುಹೋದನು- ಎಂದರೆ ಪ್ರವ್ರಜನವನ್ನು ಮಾಡಿದೆನು ಎಂದರ್ಥ. 


40. ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದ ಸರಮಪುರುಷಾರ್ಥವನ್ನೇ ಹೇಳುವದಕ್ಕೆ ಹೊರ್ಡ 
ಬರುವ ಶ್ರು ತಿಯಲ್ಲಿ, ಉಪದೇಶಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೂ 'ತರ್ಕಪ ಗ್ರಧಾನವಾಗಿಯೂ 
[ಸರುವ ನೇತಿನೇತ್ಯಾ ತ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸುವದರಲ್ಲಿಯೇ ಕೊನೆಗೊಂಡಿರುವದೆ. 
ರಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಾಧನವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಮ್ಭ ತತ್ವ ಕ್ಸ 


ಯ £4 


ಸಾಧೆನವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಆತ್ಯಂತಿಕವಾದ ಏಷಣಾತ್ರಯತ್ಯಾಗವೇ ಫಲ. 


ವಾದ್ದರಿಂದ ಆ ಸಂನ್ಯಾಸದಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದುದು ಮತ್ತೇನೂ ಇರುವ 
ದಿಲ್ಲ. ಜ್ಞಾನಪರಿಪಾಕಕ್ಕೆ ಸಂನ್ಯಾಸವು ಸಹಾಯವೂ ಆಗುವದಾದ್ದ ರಿಂದ ಶ್ರುತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸಸಹಿತವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಉಪದೇಶಿಸಿದೆ, ' 


ಸಂನ್ಯಾಸ, ಸಮ್ಯಗ್ಹಾ ನ ಮತ್ತು ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನ. ಈ ನಿಷಯಗಳ 
ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕಭಾಷ್ಯವಾರ್ತಿಕದ ಎರಡನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ 
ನಾಲ್ಕನೆಯ (ಮೈತ್ರೇಯಿ) ಬ್ರಾಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ, ಮೈತ್ರೇಯೀ.ಯಾಜ ವಲ್ಯ 
'ಸಂನಾಣಿದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಶಂಕರರೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶಿನ್ಯರಾದ ಸುರೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರು ಹೇಗೆ 
ಮಾಡಿದ್ದಾ ರಿಂಬುದನ್ನು ಸಂಕ್ಷೇಪವಾಗಿ ಈಗ EE 


41- ಬ್ರಹ್ಮಯಾಥಾಶೆ ಸ ಕನಿಜ್ಞಾ ಸಾ ೦ ವಿನಾಂಂಗಮಾತ್‌ | 
ಸಂನ್ಯಾಸಸ್ಯ ನ ನ ನಿಜ್ಞಾ ತೆಂ ತಚ್ಛಾ ಸ್ರೇಣೇಹ ಜೋಧ್ಯತೇ | 


ಜ್‌ ಭಾ. ವಾ. ೨-೪-೭) 


ಬ್ರಹ್ಮನು ಹೇಗಿದೆಯೋ ಹಾಗೆ ಅದೆರೆ ಸ್ವರೂಪನನ್ನು ಅರಿಯಲು" 


ಸಂನ್ಯಾಸವು ಸಾಧೆನವಾಗಿದೆ. ಎಂಬಿದು ಶಾಸ್ತ್ರದಿಂದಲೇ ತಿಳಿಯಬೇಕೇ ಹೊರತು 


೧೨೮ ಸಮ್ಯಗ್ಧರ್ಶನೆ 


ಬೇರೆ ಬಗೆಯಿಂದ ತಿಳಿಯಲಾಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಂನ್ಯಾಸ 
ವನ್ನು ಉಪದೇಶಿಸುತ್ತದೆ. ; 


42. ಪ್ರತ್ಯಗ್ಯಾಥಾತ್ಮ್ಮ್ಯ ನಿಜ್ಹಾನಜನ್ಮನೇತಃ ಶ್ರುತಿಃ ಸ್ವಯೆಮ್‌ | 
ನಿಧಿಶ್ಸನ್ರೀಹ ಸಂನ್ಯಾಸಂ ಮೈಶ್ರೇಯೀತಿ ಪ್ರವರ್ತತೇ ॥| 
(ಬೃ. ಭಾ. ವಾ. ೨-೪-೩೮) 
ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನ ಯಥಾರ್ಥವಿಜ್ಞಾ ನವು ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಯಾಸವೇ 
ಸಾಧನವಾದ್ದರಿಂದ, ಈ ಶ್ರುತಿಯು ತಾನೇ “ಮೈತ್ರೇಯೀತಿ ಹೋವಾಚ? 
ಎಂದು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, ಇಲ್ಲಿ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ವಿಧಿಸುತ್ತದೆ. 


43. ಭಾರ್ಯಾದ್ಯನುಜ್ಞಾಪೂರ್ನೊೋ ಹಿ ಸಂನ್ಯಾಸೋ ನಿಹಿತೆಃ ಶ್ರುತಾ। 
ಅಶೋನುಜ್ಞಾರ್ಥಮೇವಾಂಹ ಮೈತಶ್ರೇಯೀಮೃಷಿರಾತ್ಮನಕ ||: 


(ಬೃ. ಭಾ, ವಾ. ೨-೪ ೩೯) 

ಪತ್ತಿ ಮುಂತಾದವರ ಅನುಮತಿಯನ್ನು ಪಡೆದೇ ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸ 

ಬೇಕೆಂದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಧಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಲ 

ಮಹರ್ಜಿಗಳು ಅನುಮತಿಗಾಗಿ ತಮ್ಮ ಪ್ರಿಯಪತ್ಪಿಯಾದ ಮೈತ್ರೇಯಿಯನ್ನು 
ಕೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. 


44. ಯೆದ್ಧಿಜ್ಞಾನಾತ್‌ ಪರಿತ್ಯಜ್ಯ ನಿಃಶೇಷಂ ವಿತ್ತ ಸಾಧನಮ | 
ಸ್ವಾರಾಜ್ಯಮೀಸಪ್ಸತಿ ಭವಾಂಸ್ತದೇವ ವಸು ದೇಹಿ ಮೇ 1೬೦! 
ಮೈತ್ರೇಯಿ : ಮಹಾಸ್ತಾಮಿ! ಈ ಸಂಪತ್ತೆಂಬ ಸಾಧನವನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊರೆದು, ತಾವ್ರು ಯಾವದನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವದರಿಂದಲೇ 
ಸ್ವಾರಾಜ್ಯರೂಪವಾದ ನಿಜವಾದ ಸಂಸತ್ತನ್ನು ಪಡೆಯಬಯಸಿದ್ದೀರೋ ಅಂಥ 
ನಿಜವಾದ ಸಂಪತ್ತನ್ನೇ ದಯವಿಟ್ಟು ನನಗೂ ಅನುಗ್ರಹಮಾಡೋಣವಾಗಲಿ. 


45. ನಾಂಂದಿರ್ನಾನ್ತೋ ನ ಮಧ್ಯಂ ನಾ ಯೆಸ್ಯ ವಿಶ್ವಸ್ಯ ವಿದ್ಯತೇ | 
ಭೋಗೇ ಚೆ ಕ್ಷಯಂ ಯಾತಿ ತದೇವ ವಸು ದೀಯತಾಮ್‌ ॥ 
ಸ್ವಾಮಿ ! ಯಾವ ಐಶ್ವರ್ಯಕ್ಕೆ ಆದಿಯಾಗಲಿ, ಮಧ್ಯೆವಾಗಲಿಿ, ಅಂತ 
ವಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವೋ ಯಾವದನ್ನು ಎಷ್ಟು ಅನುಭವಿಸಿದರೂ ಕ್ಷಯವಾಗುವದೇ 
ಇಲ್ಲವೋ ಅಂಥ ಶಾಶ್ವತವಾದ ಸಂಪತ್ತನ್ನೇ ನನಗೆ ಕೃಪೆಮಾಡಿರಿ. ' 


46. ಮೋಕ್ಷಂ ಯಾನ್ರಂ ನರಂ ಸರ್ವೇ ಮುಇಲ್ಲನ್ತಿ ಸಹಜಾ ಅಪಿ | 
ಅತಿಭಕ್ತಿತೆಯಾ ಮಾಂ ತ್ವಂ ಮೋಸ್ಲೇಂಹಿ ನ ಜಿಹಾಸಸಿ  1೬೩/ 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ $ಸಂನಾದ ೧೨೯ 


ಯಾಜ್ಞನಲ್ಯ್ಯ: ಮೋಕ್ಷಸ್ರಾಪ್ತಿಗಾಗಿ ಸಂನ್ಯಾಸಸ್ಟೀಕಾರಮಾಡಿದವ 
ನನ್ನು ಅವನ ಒಡಹುಟ ದವರುಕೂಡ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡುತ್ತಾರೆ ; ಆದರೆ, ನೀನು 
ಮಾತ್ರ ನನ್ನಲ್ಲಿಟ್ಟಿರುವ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ, ಮೋಕ್ಷಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿಯೂ 
(ಸಂನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿಯೂ) ನನ್ನನ್ನು ಬಿಡಲಾರದವಳಾಗಿದ್ದೀಯೆ. 


47. ಅತಿಸ್ಪೇಹಾಂಸಕೃಷ್ಟೋಮಾ ದೇಹಾರ್ಧಂ ಶೂಲಿನಃ ಶ್ರಿತಾ | 

ತ್ಕಂ ತು ಸರ್ವಾತ್ಮನಾಂಂತ್ಮಾನಂ ಕೃತ್ಸ್ನಂ ಮಾಮಾಪ್ರ್ವಮಿಚ್ಛೆಸಿ!| 
| ಅತ್ಯಂತ ಸ್ನೇಹಪರವಶಳಾದ ಪಾರ್ವತಿಯು ಕೂಡ ಪರಮೇಶ್ವರನ ಅರ್ಧ 
ಶರೀರವನ್ನು ಹೊಂದಿದವಳಾಗಿದ್ದಾಳೆ; ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಪರಶಿವನಿಗೆ ಅರ್ಥೆ 
ನಾರೀಶ್ವರ-ಎಂಬ ಹೆಸರು ಬಂದಿದೆ. ನೀನಾದರೋ ಎಲೌ ಮೈತ್ರೇಯಿ! 
ಸರ್ವಸಮರ್ಪಣಬುದ್ಧಿ ಯಿಂದ, ಪರಿಪೂರ್ಣನಾದ ನನ್ನನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಯೇ ಪಡೆಯಲು ಇಚ್ಛಿಸುತ್ತಿದ್ದೀಯೆ. (೬೯) 


48. ಯಿತ ಏವಮತಸ್ತುಭ್ಯಂ ವಶ್ಚಾಮ್ಯಮೃತಸಾಧನಮ | 
ನಿದಿಧ್ಯಾಸಸ್ಪ ಜೇತೋತೋ ವ್ಯಾಚಿಶ್ಲಾಣಸ್ಯ ತೆನ್ಮಮ |೬೦/ 
ಹೀಗಿರುವದರಿಂದ ಅಮೃತತ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು ನಿನಗೆ 
ಈಗ ಉಸದೇಶಿಸುತ್ತೇನೆ. ನನ್ನೀ ಉಪದೇಶವನ್ನು ಏಕಾಗ್ರಚಿತ್ತಳಾಗಿ ಆಲಿಸಿ, 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಯುಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಮ ನ ನಮಾಡಿ, ವಿಚಾರದಿಂದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊ. ; 


49. ನರಕಾದಿವ ನಿರ್ನಿಣ್ಣೋ ಯಾವನ್ನಾಂ ಬ್ರಹ್ಮಣೋ ನರಃ | 
ನ ತಾವದಧಿಕಾರೋಸಸ್ತಿ ಕೈವಲ್ಯಜ್ಞ್ವಾನವರ್ತ್ನನಿ | ೯೩॥ 
ನರಕಲೋಕದಿಂದ ವಿರಕ್ತನಾಗುವಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಲೋಕದ ವರೆಗಿನ ಎಲ್ಲ 
' ಭೋಗಗಳಿಂದಲೂ ವಿರಕ್ತನಾಗದವನಿಗೆ ಕೈವಲ್ಯಜ್ಞಾ ನಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ (ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ) ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. 


50. ವಸ್ತುವೃತ್ತಾತ್ಮಸಂಬೋಧದಧ್ವಸ್ತಸೆಂಸಾರಕಾರಣಃ। 
ವ್ಯಾನಿದ್ಧಾಶೇಷಸಂಸಾರೋ ವಿಮುಕ್ತೋ ನಾ ನಿಮುಚ್ಯತೇ ೫! 
ವಸ್ತುತಂತ್ರವಾದ ಆತ್ಮವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಬಾಧಿತನಾದ ಅಜ್ಞಾ ನವುಳ್ಳ 

ಮನುಷ್ಯನು ಜನನಮರಣರೂಪವಾದ ಸಂಸಾರವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಸ್ವಭಾವ 

ದಿಂದಲೇ ವಿಮುಕ್ತನಾದವನು ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ದ್ರಿ. ಆತ್ಮೈನೇತ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯೇನ ಪೂರ್ಣಬ್ರಹ್ಮಾವಬೋಧಿನಾ | 

ನಾನಿಧ್ವಸ್ತಂ ತನೋತೋಸ್ತಿ ನಚ ಜ್ಞಾನಮನುತ್ಲಿ ತಮ್‌ local! 
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೧೩೦ ಸಮ್ಯಗ್ದರ್ಶನ 


ನಾನಿವೃತ್ತೆಸ್ತಥಾಂನರ್ಥೊೋ ನಾನವಾಪ್ತೆಂ ಸುಖಂ ತಥಾ | 
ಕಾರ್ಯಿಜ್ಲೇಯೆಸೆಮಾಪ್ತಿಃ ಸ್ಯಾತ್‌ ಪ್ರತ್ಯಗ್ಯಾಥಾತ್ಮ್ಯ್ಯ ಜೋಧತ।ಃ | 

“ಆತ್ಮ ಪವ ೫ "ಇತ್ಯಾದಿ ವಾಕ್ಯಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ತಿಳಿದು, 
ಪೂರ್ಣಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎಲ್ಲವೂ ಆಗಿದೆಯೆಂದು ಪಡೆದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾಗದೆ 
ತಮಸ್ಸಿಲ್ಲ; ಹುಟ್ಬದಿರುವ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ; ನಾಶವಾಗದಿರುವ ಅನರ್ಥವಿಲ್ಲ; ಪಡೆಯ 
ದಿರುವ ಸುಖನಿಲ್ಲ-ಎಂದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರತ್ಯಗ್ಯಾಥಾತ್ಮ್ಯವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ 
(ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನ ನಿಜವಾದ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ) ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕಾರ್ಯವಾಗಲಿ, 
ತಿಳಿಯಬೇಕಾದ ಜ್ಹೇಯವಾಗಲಿ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ. 


52. ನಿತ್ಯಮುಕ್ತೆತ್ವನಿಜ್ಞಾನಂ ವಾಕ್ಯಾದೇನಾಣ್ನುಸಾ ಭವೇತ್‌ | 
ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಸ್ಯ ಚೆ ವಿಜ್ಞಾನಂ ಸದಾರ್ಥಸ್ಮೃತಿಪೂರ್ವಕಮ್‌ || ೧೧೧ | 
ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕಾಭ್ಯಾಂ ಪದಾರ್ಥಃ ಸ್ಮರ್ಯತೇ ಧ್ರುವಮ್‌ | 
ಏವಂ ನಿರ್ಮಃಖಮಾತ್ಮಾನಮಕ್ರಿಯಂ ಪ್ರತಿಪದ್ಯತೇ |! ೧೧೨ || 
ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯಮುಕ್ತನೆಂಬ ವಿಜ್ಞಾನವು ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯದಿಂದಲೇ ನಿಶ್ಚಿತ 
ವಾಗಿ ಕೂಡಲೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ವಾಕ್ಯಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಾದರೋ ಪದಗಳ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ. 
ಅನ್ವಯವ್ಯತಿರೇಕನ್ಯಾಯದಿಂದ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ ಪದಾರ್ಥಜ್ಞಾನವಾಗುತ್ತದೆ; 
ಹೀಗೆ ದುಃಖದ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲದ ನಿಷ್ಟ್ರ್ರಿಯನಾದ ಆತ್ಮನನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತಾನೆ. 


53. ಐಕಾತ್ಮ್ಯಸ್ಯ ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧೇರ್ನ ಕ್ರಿಯಾಸೇಸ್ಷ್ಯತೇ ಯತಃ | 
ತತಶ್ಚ ಭಾವನಾಭಾವೋ ಭಾವನಾಯಾಃ ಕ್ರಿಯಾಶ್ರಯಾತ್‌ || ೧೫೭ ॥ 

ಎರಡನೆಯೆದೇನೊಂದೊ ಇಲ್ಲದ ಅಖಂಡಚಿದ್ಳೆ ಕರಸನಾದ ಆತ್ಮನು ಸ್ವತಃ 
ಸಿದ್ಧ ನಾಗಿರುವದರಿಂದ ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಯಾವದೊಂದು ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ 
ಅವನನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಭಾವನೆಯ- ಆವಶ್ಯ 
ಕತೆಯೂ ಇಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಕರ್ಮಗಳನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡೇ ಭಾವನೆಯು 
ಬದುಕಿರುವದು. 


54. ಪ್ರನೋಪಜಾಯತೇ ತಾವದಹಂ ಬ್ರಹ್ಮೇತ್ಯಲಾಕಿಕೀ | 
ತೆತ್ತೈಮಸ್ಯಾದಿವಾಕ್ಯೇಭ್ಯಃ ಶ್ರವಣಾತ್‌ ಸಮನನ್ತರಮ್‌ || ೧೬೭॥ 

“ತತ್ತ್ವಮಸಿ” ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ಶ್ರವಣಮಾಡಿದ ಕೂಡಲೇ 
"ನಾನು ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿದ್ದೇನೆ' ಎಂಬ ವಿಜ್ಞಾನವು (ಅಲೌಕಿಕಜ್ಞಾ ನವು) 
ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ. 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞ ನಲ ಸ ಸಂವಾ ಾದ ೧೩೧ 


55. ನ ಚಾನಿದ್ಯಾನಿರಾಸ್ಯತ್ರ ಪ್ರತ್ಯಗ್ಯಾಥಾತ್ಮ್ಯಜೋಧಶೆಃ 
ಸಾಧನಂ ಕಿಂಚಿದಾಪೇಸ್ರ್ಯಂ ಸ್ಪರ್ಗೇ ಯಾಗಾದಿನತ್‌ಕ್ಸಚಿತ್‌ || ೧೮೭ ॥ 

ಸ್ಪರ್ಗಪ್ರಾಪ್ರಿಗೆ ಯಾಗಾದಿಗಳು ಸಾಧೆನವಾಗಿರುವಂತೆ ಇಲ್ಲಿ (ಸಂಸಾರದ 
ಅನರ್ಥಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ) ಅವಿಜಿ ಸಿಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು ವದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನ 
ಯಥಾರ್ಥಜ್ಞಾ ನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ ಯಾನೆ ಸಾಧನವೂ ಬೇಕಿಲ್ಲ. 


56. ನ ಚಾವಿದ್ಯಾಸಮುಚ್ಟಿತ್ತಿರ್ಜ್ಜಾನೋತ್ಪತ್ತ್ಯತಿರೇಕತಃ | 
| Rs ನಾಶಾಸ್ಸ ವೆ ಸೃ ತಿರಿಚ್ಯಶೇ | ೧೯೫ |! 
ಜ್ಲಾನೋತ್ಸತ್ತಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅನಿದ್ಯಾನಾಶವೆಂಬುದು ಮತ್ತೊಂದಿಲ್ಲ; 


Nn 
ಹೀಗೆಯೇ ಅವಿದಾ ನಾಶಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಸಾರನಾಶ 
ವೆಂಬುದಿಲ್ಲ, 


57. ದೈೈೃನಿಧ್ಯಂ ಚಾಪ್ಯ ನಿದ್ಯಾ ಯಾನ ಚ ಯುಕ್ತಾ $8ವಸೀಯೆತೇ | 
ಏಕಾತ್ಮ್ಯಮಾತ್ರವಸ್ತು, ನ ವಿಷ್ಯೈಕೈವ ಯುಜ್ಯ (ಥಾ 1೧೯೯॥ 
ಆ ಳಿ ಸಹ ಅವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬಗೆಗಳನ್ನು ಕಲ್ಲಿ ಸುವದು ಕೂಡ 
ಸಾಧ್ಯೆವಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮವು ಸ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ, ಅದನ್ನು ನಿಷಯ 
ವಾಗಿ 104 ಅವಿದ್ಯೆಯೂ ಒಂದೇ ರೂಸವಾ ಗಿಜೆಯೆಂಬದೇ 
ನ್ಯಾಯವಾಗಿದೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ.) 


58. ಪ್ರಮೇಯೆಭೇಡಭಿನ್ನತ್ವೆಂ ಜ್ಞಾನಾನಾನಿನ ಭೇಡಕಮ್‌ | 
ನಾನಿದ್ಯಾಯಾ ಯೆತಶೋಸ್ತೀಹ ದ್ವೈವಿಧ್ಯಂ ತೇನ ದುರ್ಥಟಮ್‌ ॥ 
ಬೇರೆ ಬೇಕೆ ಪ್ರಮೇಯವಾದೆ ವಿಷಯಗಳು ಅನೇಕವಾಗಿ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರುವದ 
` ದರಿಂದ ಆ 8 ಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿಯೂ ES ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿದೆ; ಆದರೆ ಅಪ್ರಮೇಯವಾ ದ ಆತ್ಮವು ಒಂದೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ, ಅಧ್ಯಾ 
ರೋಪದೃ ಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 'ಅದನ್ನು ಪ್ರಮೇಯವಾಗಿ ಭಾನಿಸಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧೆ 
ಪಟ್ಟ ವಿದ್ಯೆ ಜಿ (ಜ್ಞಾ ನವು) ಒಂದೇ ಅಗಿರುವಂತೆ, ಅನಿದ್ಯೆ ಯೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರೆ 
ಬೇಕೇ ಜರ್‌ ಅದರಲ್ಲಿ ಎರಡುಬಗೆ ಎಂಬಿದು- ಸಾಧ್ಯವೇ ಅಲ್ಲ. 


5೪. ಪುತ್ಯೈಗಜ್ಞಾನಮೇನೇಹ ತೆದನ್ಯದ್ಧಸ್ತುಕಾರಣಮ್‌ | 

ತಡೆನೈ ಡಿ ತ್ಚ್ಪದ್ಧ್ಯನಿಧ್ಯಂ ತಮಸಃ ಕುತಃ ll ೨೦೧ Il 
ಎರಡನೆಯ ವಸ್ತುವಿನ ತೋರಿಕೆಗೆ ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನ ಅಜ್ಞಾನವೇ ಕಾರಣ 

ವಾಗಿದೆ. ಈ ಅಜ್ಞಾನದ ಹೊರತು ಬೇರೊಂದು ಕಾರಣವಿರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದ 

ತಮಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಅಜ್ಜಾ ನದಲ್ಲಿ ಎರಡು ಬಗೆ ಎಲ್ಲಿಂದ ತಾನೆ ಬಂದೀತು 


೧೩೨ ಸಮ್ಯಗ್ದರ್ಶನ 


ಮೂಲಾವಿದ್ಯಾ- ತೊಲಾನಿದ್ಯಾ, ಎಂದು ಅನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
“ದ್ವೈನಿಧ್ಯ?ವನ್ನು (ಎರಡು ಬಗೆಗಳನ್ನು) ಕಲ್ಪಿಸತಕ್ಕೆಂಥ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ 
ಪ್ರಸ್ಥಾನಕಾರರಾದ ಮಹನೀಯರು ಮುಂದೆ ಅವತರಿಸಬಹುದೆಂಬ 
ಭವಿಷ್ಯಜ್ಞಾನದ ನಿರೀಕ್ಷೆಯೆ ಸಾತ್ತ್ವಿಕಭಯದಿಂದಲೋ ಎಂಬಂತೆ 
ಸುರೇಶ್ವರರು ಯಾವ ಬಗೆಯ ಯುಕ್ತಿಯ ಬಲದಿಂದಲೂ ಅನಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
(ತಮಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ) ಎರಡು ಬಗೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ-ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿಯೂ ನಿಷ್ಠೃಷ್ಟವಾಗಿಯೂ ಸಾರಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಶಂಕೆಯ 
ಭನಿಷ್ಯವಾಜೆಯೇನೋ ಸತ್ಯವಾಯಿತು ; ಅದಕೆ, ಅವರ ಸಮ್ಯಗ್‌ 
ಜೋಧವು ಅರಣ್ಯರೋದನವಾಯಿತು. 


1) ಅವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ಆದರೂ ಅದು ಮೂರು ಬಗೆಯಿಂದ ತೋರಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅಗ್ರಹಣ, ನಿಸರೀತಗ್ರ ಹಣ, ಸಂಶಯ; ಇವೇ ಮೂರು ಬಗೆಗಳು. 
ಈ ಮೂರನ್ನೂ ಅವಿದ್ಯೆ ಎನ್ನುವರೇ ಹೊರತು ಇದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೊಂದು 
ಬಗೆಯಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ನಿಸರೀತಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೂ, ಸಂಶಯಕ್ಕೂ ಅಗ್ರಹಣವೇ 
(ಜ್ಞಾ ನಾಭಾವವೇ) ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ ಅಗ್ರಹಣನನ್ನು ಕಾರಣಾವಿದ್ಯೆಯೆಂದೂ 
ಉಳಿದೆರಡನ್ನು ಕಾರ್ಯಾವಿದ್ಯೆಗಳೆಂದೂ ಗೌಡಸಾದಕಾರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಭಾಷ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಲೋಕಾನುಭವಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ವ್ಯಾವಹಾಂಕದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ಹೇಳಿದೆ. ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದೆರಿಂದ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಸುವ 
ದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಮಾಡಿದ ಅಧ್ಯಾರೊ ಸವಿದು. (ಗೀ. ೧೩-೨; ಬೃ. ೩-೩-೧; 
ಮಾಂ. ಗೌ. ಕಾ. ೧-೧೧ ಇಂದೆ ೧೫) 


0) ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾದ ಈ ಅನಿದ್ಯೆಯೂ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಬರುವ ನಿದ್ಯೆಯೂ 
ಅಂತಃಕರಣ ವೃತ್ತಿಗಳೇ ಹೊರತು, ಇವು ಆತ್ಮನಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. 
- (ಗೀ. ೧೩-೨ ; ತೈ ೨-೮) 
8) ನವೀನವೇದಾಂತಿಗಳು ಅವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಲಾವಿದ್ಯೆ ಮತ್ತು ತೂಲಾ 
ನಿದ್ಯೆ ಎಂದು ಎರಡು ಬಗೆಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮೂಲಾವನಿದ್ಯೆ ಎಂದರೆ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿ, ಆತ್ಮನನ್ನು ಆವರಿಸಿ, ಅಹಂಕಾರವಾಗಿಯೂ ಜಗತ್ತಾಗಿಯೂ 
ಪರಿಣಮಿಸಬಲ್ಲ ಆತ್ಮನ ಜಡಶಕ್ತಿನಿಶೇಷವು. ಅಗ್ರಹಣಾದಿಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಇದೇ 
ಉಪಾದಾನಕಾರಣವು. ಹೊರಗಿನ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಆವರಿಸಿರುವ ಅವಿದ್ಯೆ ಯೀ 
ತೂಲಾವಿದ್ಯೆ; ಮತ್ತು ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ತೋರುವ ರಜ್ಜು ಸರ್ಪಾದಿಗಳಿಗೆ ಉಪಾ 
ದಾನಕಾರಣವಾಗಿರುವದೂ ತೂಲಾವಿದ್ಯೆಯೇ. 
4) ಪ್ರಸಂಚಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಮೂಲ (ಕಾರಣ)ವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯೇ ಮಾಯಾ 
ಶಕ್ತಿ ಎನಿಸಿದೆ. ಈ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಒಂದೇ ಆದರೊ ಇದೆರ ಅಂಶಗಳು ಅನೇಕವಾಗಿ 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞ ನಲ್ಪ ಸಂವಾದ ೧೩೩ 


ಬೇಕೆಬೇರೆಯ ಜೀವರಿಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಉಪಾಧಿಗಳಾಗಿವೆ. ಯಾವ ಜೀವನು 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯುವನೋ ಅವನ ಅವಿದ್ಯೆಯು ಮಾತ್ರ ನಾಶವಾಗಿ, ಮಿಕ್ಕು 
ಜೀವರ ಅವಿದ್ಯೆಗಳು ಹಾಗೇ ಉಳಿದಿರುವದರಿಂದ ಅವರಿಂದ ಜಗತ್ತು ಮುಂದು 
ವರಿಯಬಹುದಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಭಾಮತೀಕಾರರು ಅವಿದ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ದ್ವೈವಿಧ್ಯ 
ವನ್ನೂ ನಾನಾತ್ತ ವನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿರುತ್ತಾರೆ, 


60. ಆತ್ಮಾಸಾಮಾನ್ಯರೂಪೋತ್ಸ ಜ್ಞಾ ನಮಜ್ಜಾ ನಮಾತ್ಮ ೩1 
'ಸಕ್ಸಜ್ಞಾತೆಂ ನ ಚೇದ್ಧನಸ್ತಿ ಜ್ಞಾ ನನನ ನ ತದ್ಭ ನೇತ್‌ ಅ ೨೦೮ ॥ 


ಆತ್ಮನು ಇಂಥ ಸ್ತರೂಸದವನೆಂದು ಒಂದುಸಲ ಹುಟ್ಟಿದ ಸರಿಯಾದೆ 
ಜ್ಞಾ ನವು ಆತ್ಮನ ಏಷಯದ ಅಜ್ಜಾ, ನನನ್ನು ಕಳೆಯುವದಿಲ್ಲವೆಂದಾದರ್ಕೆ ಆಗ 
' ಅದು ಜ್ಞಾ ನವೇ ಆಗಲಾರದು. 


61. ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ವ್ವಾನಂ ಯದಾಶ್ರಿತ್ಯ ತನ್ಮೋಹೋಪಿ ತದಾಶ್ರಯೆಃ | 
ಅಬಾಧಿತೆಂ ತನೋಶ್ರಾಸ್ತ ಇತ್ಯುಕ್ತಿ ಕ್ರರ್ಜಡವಳೆ ಕ ಕಾ (|೨೦೯॥ 

ಎಲ್ಲಿ ಮೋಹರೂಪವಾದ ಅಜ್ಞಾನವು ಇರುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿಯೇ (ಆತ್ಮ 
ನಲ್ಲಿಯೇ) ಸಮ್ಯಗ್ಗಾ ನವು (ಸರಿಯಾದ ಜ್ಞಾನವು) ಹುಟ್ಟುವದರಿಂದ 
ಜ್ಞಾನವು ಯಾ ಆ ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಅಜ್ಞಾನವು ಬಾಧಿತವಾಗದೆ ಉಳಿದು: 
ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ- ಎನ್ನುವದು ಮೂರನ ಮಾತಾಗುತ್ತದೆ. 


62. ದರ್ಶನಸ್ಯಾನಿಥೇಯೆತ್ವಾತ್ತೆದುಪಾಯೋ ವಿಧೀಯತೇ | 
ವೇದಾನ್ತಶ್ರವಣಂ ಯತ್ನಾದುಷಾಯಸ್ತರ್ಕ ಏವ ಚ! ೨೧೩ ॥ 

ಆತ್ಮದರ್ಶನವನ್ನು ನಿಧಾನಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದೇ ಇರುವದರಿಂದ 
 ಆತ್ಮದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾಗಿ ಶ್ರವಣ, ಮನನಾದಿಗಳನ್ನು ಉಪಾಯವೆಂದು 
' ವಿಧಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


63. ಆಗಮಾದ್ದರ್ಶನಂ ಪೂರ್ವಮಾಗಮಾಚಾರ್ಯತೋ ಮತಿಃ! 
ತ್ರಯಾಣಾಮಸಿ ಸಂಗಾನಾಚ್ಛಾಸ್ಟ್ರಾ ಚಾರ್ಯಾತ್ಮನಾಂ ಸ್ಲಿರಮ್‌!'೨೧೯1 
ಮೊದಲು ಆಗಮದಲ್ಲಿ ಓದಿದುದನ್ನೂ ಅನಂತರ ಆಚಾರ್ಯರಿಂದ ಕೇಳಿದ 
ಬೋಧೆಯನ್ನೂ ತಾನು ಯುಕ್ತಿಯಿಂದ ವಿಚಾರ ಮಾಡಿ, ಸ್ವಂತ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು; ಹೀಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರ, ಸದ್ಗುರು, ಮತ್ತು ಸ್ವಾನುಭವ, ಈ 
ಮೂರರ ಸಂಗಾನದಿಂದ "ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ'ವು ಸ್ಥಿರವೂ ದೃಢವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. 


64. ಸರ್ವಮಾತ್ಮೇತಿ ಸಮ್ಯುಗ್‌ಧೀಜನ್ಮನೈನಾಖಲಂ ತಮಃ | 
ಧ್ವಂಸೆಮೇತಿ ತತಃ ಸಂಜ್ಞಾ ನಾವಿದ್ಯೋತ್ಥಾಃವಶಿಸ್ಯತೇ | ೪೩೭ | 


೧ತ್ಲಿ೪ ಸಮ್ಯ ಗ್ಲರ್ಶನೆ 


""ಇದೆಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ” ಎಂಬ ಸೆಮ್ಯಗ್ಗಾ ನವು (ಸಮ್ಯಗ್ನ ರ್ಶನವು) 
ಉದಯಿಸಿದ ಕೂಡಲೇ ಎಲ್ಲಾ ಸಮಸ್ಸೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪೂ. 
ಅವಿದ್ಯೆ ಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ದ ಸಂಜ್ಞೆ ಯು (ವಿಶೇಷಜ್ಞಾ ನವು) ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಉಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳು ವದಿಲ್ಲ, 


ದೇಹನಿರುವವರೆಗೂ ಜ್ಞಾನಿಯೆಲ್ಲಿ ಆದರೂ ಅನಿದ್ಯಾಲೇಶವು 
ಉಳಿದಿರುತ್ತೆದೆ; ಆದ್ದರಿಂದ ಜ್ಞಾನಿಯು ದೇಹಪಾತಾನಂತರ, ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಮುಕ್ತನಾಗುತ್ತಾನೆ-ಎಂಬ ಈಚಿನ ಅಪ್ರಬುದ್ಧ ನೇದಾಂತಿಗಳೆ 
ನಿಥ್ಯಾವಾದಕ್ಕೆ ಸುರೇಶ್ವರರ ಈ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಯವು ಆಟಿಂಬಾಂಬಿ 
ನಂತಿದೆ. 


65- ವನಿಶೇಷಸಂಜ್ಞಾ ಯಾಸ್ಯ್ಕಾಭೂದ್ಧಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಾದಿಲಸ್ತಣಾ! 
ಸಮ್ಯಗ್‌ಧೀಥ್ವಸ್ತನೋಹಸ್ಯ ಸಾ ಕೃತಾ ನಿನಿವರ್ತತೇ 1೪೪ 

ಜ್ಞಾನವು ಹುಟ್ಟುವದಕ್ಕಿಂತ ಮುಂಚೆ ತನ್ನನ್ನು ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನು(ಜೀವನು) 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ತಿಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ. ಸಮ್ಯಗ್ಗಾ ಬನನು ಹುಟ್ಟಿದ ಕೂಡಲೇ 
ಮೋಹವು ನಾಶವಾಗಿಬಿಡುವದರಿಂದ ಆ ನಿಶೇಷಜ್ಜಾ ನವು (ಸಂಜ್ಞೆ ಯು)ಪೂರಾ 
ಬಾಧಿತನಾಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. 


66. ಸಶೋಭಿವ್ಯಣ್ಣುಕಂ ಮಾನಂ ಸ್ವಭಾವೋಂಯೆಂ ನಮಿಶೇರ್ಭೆವನೇತ್‌! 
ಅನಿದ್ಯಾಯಾ8 ಸೃಭಾವೋಯಂ ಯದಸತ್ಯರಣಂ ಮೃಷಾ ॥ ೪೫೬ | 

ಇರುವ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ ; ಇದು ಪ್ರಮಾ 
ಇದೆ ಸ್ವಭಾವವು; ಇಲ್ಲದಿರುವ ವಸ್ತುವನ್ನೇ-ಸುಳ್ಳುಸುಳ್ಳಾಗಿ- ಇರುವಂತೆ ತೋರಿ 
ಸುವದೀ ಅವಿದ್ಯೆಯ ಸ್ವಭಾವವು. 


67. ಸಂಜ್ನೇಯಂ *ಮು ನಿಧ್ವ ಸ್ತಸಂಸಾರಾನರ್ಥಕಾರಣೇ | 
ಉದಿಕೈಕಾತ್ವ್ಯಯಾಥಾತ್ಮ್ಮ್ಯೆ ಸಮ್ಯಗ್ಹ್ಯಾನದಿವಾಕೆಕೇ ॥ ೪೮೨ ॥ 

ಸ್ವಯಂಚಿಜ್ಞೋೋತಿಸ್ವರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ-ಎಂಬ ಯಥಾರ್ಥ ' 
ವಾದ ಸಮ್ಯಗ್ಧ್ಯಾನವೆಂಬ ಸೂರ್ಯಪ್ರಕಾಶದ ಉದಯದಿಂದ ಸಂಸಾರಾನರ್ಥ 
ಕಾರಣವಾದ ಅನಿದ್ಯಾ ತಮಸ್ಸು ನಾಶವಾಗಿರಲು ಆ ಜ್ಞಾ ನಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಜ್ಞೆಯು 
(ವಿಶೇಷಜ್ಞಾ ನವು) ಹೇಗೆ ತಾನೇ ಉಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ ೪೫ 


68. ಯೆತೆ ಏನಮತೆಃ ಸಿದ್ಧಂ ದರ್ಶನಂ ಪ್ರತೈಗಾತ ನಃ | 
ಶ್ರುತ್ಯಾದಿಸಾಧನಂ ಸಾಸ್ಷಾತ್‌ * ಸರ್ವಮಾಕ್ಕೇತ್ಯು ಡೀರಿತೆಮೇ | ೪೮೫ | 


ಮೈತ್ರೇಯೀಯಾಜ್ಞನಲ್ವ ಸಂವಾದೆ ೧೩೫ 


ಹೀಗಿರುವದೆರಿಂದೆ, ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನ ದರ್ಶನವು ಸಿದ್ಧ ವಾಯಿತು. ಇದಕ್ಕೆ 
ಶ್ರವಣಾದಿಗಳೇ ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಜ್‌ ಇದರಿಂದ ಸರ್ವವೂ ಆತ್ಮವೇ ಎಂಬ 
ಅನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಲೌಕಿಕನಾದ ಯಾವ ಸಂಪತ್ತಿನಿಂದಲೂ ಸಾಥನೆಯಿಂದಲೂ ಮತಣ್ಯರು 
ಅಮೃತ ತ್ವ ವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಸಾ ಧೈವಿಲ್ಲವೆಂದು ವಿಚಾರದಿಂದ ಮನಗಂಡ 
' ಮೈತ್ರೇಯಿಯು, ವಿರಕ್ಷಳಾಗಿ, ಅಮೃತತ್ವದ ಅನೇಕ್ಷೆಯಿಂದಲೇ ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ಪ ರನ್ನು ಅದಕ್ಕೆ ೫ಜಿ ಪ್ರಶ್ನೆಮಾಡುತ್ತಾಳೆ. 


ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿನ ಆತ್ಮನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಮಹತ್ತಾದ ಅಜನೂ 
 ಅಜರೆನೂ ಅಮರನೂ ಅಮೃತೆನೂ ಅಭಯನೂ ಆಗಿರುವದರಿಂದ, ಹೃದಿ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಅನಿದ್ಯಾಕಾನುಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಕಳೆದುಕೊಂಡ ಮುವ ಮುಕ್ತುಸಂನ್ಥಾಸಿಯು 
. ಅನ್ಭುತಸ್ಟರೂಪ ಸರಮಾತ ನನ್ನು ಅರಿತರೆ ಅಮು ತನಾ(೪೨)ಗ ಬಹುದೆಂದು 
ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ 3ರ ತಮ್ಮ ಆತ್ಮೋನದೇಶವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆ. 

| ಅಮೃತತ್ವದ ಲಾಭಕ್ಕೆ ಉಪಾಯವಾಗಿ ಕರ್ತೃತಂತ್ರ ವಾಡ ಉಪಾಸೆ 
 ನಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳದೆ, ಉತ್ತಮಾಧಿಕಾರಿಣಿಯಾದ ಪ್ರಿಯೆ ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ ವಿವೇಕ 
ಪೂರ್ಣವೂ ವಸ್ತುತಂತ್ರವೂ ಆದ ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನವನ್ನೇ ಭಗವಾನರು ಬೋಧಿ 
ಸುತ್ತಾರೆ. ಶಾಸ್ತಾಚಾರ್ಯರ ಅನುಗ್ರಹೆದಿಂದ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶ್ರ ಶ್ರವಣಾದಿಸಾಧನೆ 


ಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿದರೆ ಉತ್ತಮವಿವೇಕಿಯು ಅಮೃತಾ ಸನ್ನು ತನ್ನ ಆನು 
ಭವದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುನದೆಂಬ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನನನ್ನು ಪಡೆಯಬಹುದೆಂದು 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಲು ರು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿರುವದರಿಂದ, ಆತ್ಮ 
| ನನ್ನು ಅರಿತರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ-ಎಂದೂ ಅನರು ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನದ (ಜ್ಞಾ ನನಿಸೆ ಯ) ಪರಿಪಾಕಕ್ಟೆ ಏಸಣಾ 
ತ್ರಯ ತ್ಯಾಗರೂಸವಾದ ಪಾರಿವ್ರಾಜ್ಯ ವೇ (ಸಂನ್ಯಾಸವೇ) ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನ 
ಸಸ ಅದು ಜ್ಞಾನನಿಷ್ಠೆಯ ಸಾ ಭಾವಿಕಫಲವೂ ಆಗಬಹುದೆಂದೂ ಅವರು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, 

ಯಾವ ಮಾತಿನಿಂದಲೂ ಯಾವ ಪ್ರ ತ್ಯಯದ ಮೂಲಕವೂ ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೆ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ನಿರ್ಗುಣನೂ ಸಜಜ ನಿರ್ವಿಶೇಷನೂ ನಿರ್ನಿಷಯನೂ 
. ಅಸ್ರಮೇಯನೂ ಆಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕೋಸ್ಪರ 
ಅಜ್ಞರ ಲೋಕಾನುಭವವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ, ವ ವಹಾರದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ತೋರುವ 


ಠಿ 
(ಪ್ರಿಯಸಂಸೂಚಿತ) ಭೋಕ್ತೃತ್ವವನ್ನೂ (ವಿ)ಜ್ಞಾತೃತ್ವವನ್ನೂ ಉತ್ರ ಮಣ 


೧೩೬ ಸಮ್ಮ ಗ್ಹರ್ಶನ 


ತ್ರವನ್ನೂ ವಿಶೇಸಸಂಜ್ಞತ್ವವನ್ನೂ ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡ್ಕು ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ವ್ಯರು, (ಗೌಡಪಾದರಿಗೂ ಶಂಕರರಿಗೂ ಸುರೇಶ್ವರರಿಗೂ ಸಮ್ಮತವಾದ) 
ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನರ ಶ್ರೌತಮತದಂತೆ, (ಕರ್ತೃನಿಗೂ ಭೋಕ್ಕೃವಿಗೂ ಪ್ರಮಾತೃನಿಗೂ 
ಸಾಕ್ಷಿಯಾದ) ಪ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘೆನನಾದ ನ ನ ನೇ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮ ನಾದ ಜೀವನಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತಿದ್ದಾನೆ-ಎಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಅಧ್ಯಾ ಧ್ಯ ಅಪವಾದವೆಂಬ ವೇದಾಂತ 
ನ್ಯಾಯದಂತೆ ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. “ಸಾಕ್ಷಿಚ್ಛಿತನ್ಯಸ್ವರೂಪನಾ (ಳಾ) ದ ನಾನು 
ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಅಮೃತಶಸ್ತರೂಪವಾಗಿಯೇ ಇದ್ದೇನೆ'-ಎಂಬಿದನ್ನು ಸರಮಾರ್ಥ 
ದೃಷ್ಟಿಯ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನದಿಂದ ಈಗಲೇ, ಇಲ್ಲಿಯೇ (ಅನುಭವದಲ್ಲಿ) ಕಂಡು 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೇ ಹೊರತು ಅಮೃತತ್ವವನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ಪಡೆ 
ಯುವದಲ್ಲ; ಹೀಗೆ ತಿಳಿಯಬೇಕೆಂಬುದೇ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ 3ರ. ಉಪದೇಶದ 
ಸಾರವಾಗಿದೆ. 

ಈ ಗ್ರಂಥ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಳೆನರಸೀಪುರದ ಪೂಜ್ಯ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಸಚ್ಛಿದಾ 
ನಂದೇಂದ್ರ ಸರಸ್ತ ತೀಸ್ತಾಮಿಗಳ ಪ ್ರ ಸ್ಥಾ ನತು ಯಭಾ ನ್ಯ ಗ್ರಂಥಗ ೬; ನ್ನು 
BE ಆ "ಪೂಜ್ಯ ರಿಗೆ ಅನಂತ ಇಕಾ ಸಕ್‌ 
ಕೃತಜ್ಞ ತೆಗಳು ಸಲ್ಪಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಇದನ್ನು ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ (ಹೆಚ್ಚು) ತಪ್ಪುಗಳಿಲ್ಲದಂತೆ ಮುದ್ದಾಗಿ ಮುದ್ರಿಸಿ 
ಕೊಷ್ಟಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ಹೊಳೆನರಸೀಪುರದ ಅಧ್ಯಾ ತ್ಮಪ್ರಕಾಶ ಕಾರ್ಯಾಲಯದ 
ಪಂಡಿತರಾದ ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ವಿದ್ಯಾ ಪ್ರವೀಣ ವೆ ಬ್ರ ಶ್ರೀ ಲಕ್ಷ್ಮೀನರಸಿಂಹ 
ಮೂರ್ತಿಗಳಿಗೂ, ಮುದ್ರಣಕಾರ್ಯಕರ್ತರಿಗೂ ಗುರುಜೀನನು ಸಕಲ ಶುಭ 
ಗಳನ್ನೂ ಅನುಗ್ರಹಿಸಲಿ ! 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ 


ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ತಾತ್ಸರ್ಯವೇನೆಂಬುದನ್ನು ನಿಚಾರಪೂರ್ವಕವಾಗಿ 
ನಿರ್ಣಯಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಇರುವ ಬ್ರ ಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳೆಂಬ ""ವೇದಾಂತದರ್ಶನ'' 
ದಲ್ಲಿ (ವೇದಾಂತಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ) ಒಂದನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯದ ನಾಲ್ಕ 
ನೆಯ ಪಾದದಲ್ಲಿ, ಆರನೆಯ ವಾಕ್ಯಾನ್ವಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ “ವಾಕ್ಯಾನ್ಸಯಾತ್‌? 
ಎಂಬ ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಸೂತ್ರವಿದೆ... ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕೋಪನಿಷತ್ತಿನ 
' ಮೈತ್ರೇಯೀಬ್ರಾ ಹ್ಮಣದಲ್ಲಿ, “ನ ವಾ ಅರೇ ಪತ್ಯುಃ ಕಾಮಾಯ” “ಎಲೆ, 
ಮೈತ್ರೇಯಿ, ಪತಿಯ ಕಾಮಕ್ಕಾಗಿ ಪತಿಯು ಪ್ರಿಯನಾಗುವದಿಲ್ಲ” ಎಂದು 
ಉಪಕ್ರಮಿಸಿ, “ನ ವಾ ಅರೇ ಸರ್ವಸ್ಯ ಕಾಮಾಯ ಸರ್ವಂ ಪ್ರಿಯಂ 
ಭವತಿ, ಆತ್ಮನಸ್ತ್ರು ಕಾಮಾಯ ಸರ್ವಂ ಪ್ರಿಯಂ ಭವತಿ ಆತ್ಮಾ ವಾ 
ಅರೇ ಪ್ರಷ್ಟ _ವ್ಯಃ ಶ್ರೋತವ್ಯೋ ಮನ್ತನ್ಯೋ ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯಃ....... 
ನಿಜ್ಞಾನೇನೇದಂ ಸರ್ವಂ ವಿದಿತಮ್‌” (ಬೃ. ೨-೪-೫) 


"ಎಲ್ಲೆ ಎಲ್ಲದರ ಕಾಮಕ್ಟಾಗಿ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಿಯೆವಾಗುನದಿಲ್ಲ; ಮತ್ತೆ ಏತ 
ಕೈಂದಕ್ಕಿ ಆತ್ಮನ ಕಾಮಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲವೂ ಪ್ರಿಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಎಲೆ, ಆತ್ಮ 
ನನ್ನೇ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. (ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಆ ವಿಷಯವನ್ನು ) ಕೇಳಬೇಕು, 
ವಿಚಾರಮಾಡಬೇಕು, ಚಿಂತಿಸಬೇಕು; ಎಲೆ, ಮೈತ್ರೇಯಿ, ಆತ್ಮನನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ, (ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಮಾಡುವ) ಆತ್ಮವಿಚಾರದ ಶ್ರವಣದಿಂದ, 
ಮನನದಿಂದೆ, ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇದೆಲ್ಲವೂ ನಿದಿತವಾಗುವದು.” ಎಂದು ಉಪ 
ಸಂಹಾರಮಾಡಿರುವ ಉನದೇಶದ ತಾತ್ಸರ್ಯವೇನೆಂಬುದನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವದ 
ಕ್ಳಾಗಿಯೇ ಈ “ವಾಕ್ಯಾನ್ಪಯಾತ್‌? ಎಂಬ (19ನೇ) ಸೂತ್ರದಿಂದ ಹಿಡಿದು 
 *ಅವಸ್ಥಿಶೇರಿತಿ ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನ87 ಎಂಬ (22ನೇ) ಸೂತ್ರದ ವರೆಗಿನ ನಾಲ್ಕು 
ಸೂತ್ರಗಳು ಈ ಅಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ. 


ನಿಷಯೋ ನಿಶಯತಶ್ಚೈವ, ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಸ್ತಥೋತ್ತರಮ | 
ನಿರ್ಣಯೆಶ್ಚೇತಿ ಸಿದ್ಧಾನ್ತ8, ಶಾಸ್ತ್ರೇಧಿಕರಣಂ ಸ್ಮೃತಮ್‌ ॥ 


1) ವಿಷಯ 9) ಸಂಶಯ 3) ಪೂರ್ವನಕ್ಷ (ಅಥವಾ ಆಕ್ಷೇಪ) 
4) ಉತ್ತರೆ (ಪಕ್ಷ) ಅಥವಾ ಸಮಾಧಾನ 5) ನಿರ್ಣಯರೂಪಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ಹೀಗೆ ಈ ಐದು ಅಂಶಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರಬೇಕೆಂದು ಅಧಿಕರಣದ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು 
ಮೀಮಾಂಸಾಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಶಾಸ್ತ್ರವಾಕ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿ ಈ 
| ವಾಕ್ಯಾನ್ವಯಾಧಿಕರಣದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯಲಕ್ಷಣಗಳು ಹೀಗಿವೆ : 
18 


೧೩೮ ಸಮೃಗ್ಬರ್ಶನ 


1) ನಿಷಯೆವಾಕ್ಯ : “ನ ವಾ ಅರೇ ಪತ್ಯು8 ಕಾಮಾಯೆ ಪತಿಃ 
ಪ್ರಿಯೋ ಭವತಿ ಆತ್ಮನಸ್ತು ಕಾಮಾಯು ಪತಿ॥8 ಪ್ರಿಯೋ ಭವತಿ |? 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ವಾಕ್ಯವಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ, “ಆತ್ಮನ ಕಾಮಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಎಲ್ಲವೂ 
ಪ್ರಿಯೆವಾಗುತ್ತನವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಆತ್ಮನೇ ದ್ರಷ್ಟವ್ಯನು, ಶ್ರೋತವ್ಯನು, ಮಂತ 
ವ್ಯನು, ನಿದಿಧ್ಯಾಸಿತವ್ಯನು ; ಎಲ್ಫೆ ಮೈತ್ರೇಯಿ, ಆತ್ಮನ ದರ್ಶನದಿಂದ, (ಇದ 
ಕಾಗಿ ಮಾಡುವ) ಶ್ರವಣದಿಂದ, ಮನನದಿಂದ, ಹಾಗೂ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಇವೆಲ್ಲ 
ವೂ ನಿದಿತವಾಗುವವು, ತಿಳಿಯಲ್ಪಡುನವು” ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 


2) ಸಂಶಯ: ಈ ವಾಕ್ಯವು ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮನಾದ ಜೀವನನ್ನು ಕುರಿತು 
ಹೇಳುವದೋ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುವದೋ? ಹೀಗೆಂಬುದೇ 
ಸಂಶಯ. ಏಕೆಂದರೆ, ಇಲ್ಲಿ 

ಅ) ಪತಿ, ಪತ್ನೀ, ಪುತ್ರ, ವಿತ್ತಾದಿಸಂಸಾರಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, 
ಜೀವನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಮೊದಲಾದ ವರ್ಣಗಳನ್ನೂ 
ಹೇಳಿದೆ. 

ಆ) “ಏತೇಭ್ಯೋ ಭೂತೇಭ್ಯಃ ಸಮುತ್ತಾಯೆ ತಾನ್ಕೇನಾನು 
ನಿನಶ್ಯತಿ | (ಬೃ. ಉ ೨-೪-೧೨) ದೇಹವನ್ನು ' ಬಿಟ್ಟು ಹೋದಮೇಲೆ ಹ 
ಭೌತಿಕದೇಹವು ನಶ್ವರವಾದ ಭೂತಗಳ ಗುಣವನ್ನನುಸರಿಸಿ ನಾಶವಾಗುವದು. 

ಇ) “ನ ಪ್ರೇತ್ಯ ಸಂಜ್ಞಾಸ್ತಿ” (ಬೃ. ಉ. ೨-೪-೧೨, ೧೩) ಈ 
ದೀಹವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಜೀವನು ಹೊರಟುಹೋದ (ಸತ್ತ) ಬಳಿಕ ಶರೀರದಲ್ಲಿ 
ಅರಿವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ. 

ಈ) “ನಿಜ್ಞಾತಾರಮರೇ ಕೇನ ನಿಜಾನೀಯಾತ್‌? | (ಬೃ. ೨- 
೪-೧೪) “ಎಲೈ ಮೈತ್ರೇಯಿ! ವಿಜ್ಞಾತೃವನ್ನು (ಅರಿಯುವವನನ್ನು) ಏತರಿಂದ 
ಅರಿಯುವದು ಸಾಧ್ಯ್ಯ?'' ಇವೇ ಮುಂತಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಇವು ವಿಜ್ಞಾತೃವೂ 


ಭೋಕ್ತೃವೂ ಆದ ಜೀವನನ್ನು ಕುರಿತ ವಿಷಯವೇ ಹೊರತು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ವಿಷಯವಲ್ಲ ಎಂದು ತೋರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, 


ಅ) “ಆತ್ಮನೋ ವಾ ಅರೇ ದರ್ಶನೇನ....! ಇದೆಗ್‌ಂ ಸರ್ವಂ 
ವಿದಿತೆಮ್‌? ॥ (ಬೃ. ಉ. ೨-೪-೫) “ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಅರಿತೆಂಶಾಯಿತು.” | 


ಆ) ಬೆಂಕಿಯಿಂದ ಹೊಗೆ, ಕಿಡಿ, ಮುಂತಾದವು ಹೊರಕ್ಕೆ ಬರುವಂತೆ 
ವೇದಾದಿ ನಾನು-ರೂಪಾತ್ಮಕ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಸರಮಾತ್ಮನಿಂದಲೇ ಉತ್ಪನ್ನ 
ವಾಗಿವೆ. (ಬೃ. ಉ. ೨-೪-೧೦) 


[4 
ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧ರ್ಷ೯ 


ಇ) ನದೀನದಗಳು ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುವಂತೆ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲಾ 
ಕೊನೆಯ ಪ್ರಲಯದಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ ತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಲಯವಾಗುತ್ತವೆ. (ಬೃ. ೨.೪.೧೧) 


ಈ) ದುಂದುಭಿ-ನೀಣಾ ಇತ್ಯಾದಿ ದೈ ದೃಷ್ಟಾ ಷ್ಟಾ ೦ತಗಳಿಂದ ಸ್ಥಿ ತಿಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ 
ಚಿತ್‌ಸ್ಪರೂಪ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ER ಇಲ್ಲ-ಎ ಎಂದು ಹೇಳಿದೆ. 
(ಬೃ. ಉ. ೨-೪-೭೮) 

ಉ) “ಬ್ರನೀನಿ ಅಲಂ ವಾ ಅರ ಇದಂ ನಿಚ್ಞಾನಾಯೆ” ! (ಬೃ. 
ಉ ೨-೪-೧೩) "ಈ ವಿವೇಕಜ್ಞಾನವೇ ಅಮೃತತ್ವಕ್ಕೆ ಸಾಕು. 

ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ವಾಕ್ಯಗಳಿಂದ ಈ ಉಪದೇಶವು ಸರಮಾತ್ಮವಿಜ್ಞಾನದ 
ವಿಷಯವೇ ಹೊರತು ಜೀವನ ವಿಷಯವಲ್ಲ ಎಂದೂ ಹೇಳಬಹುದಾದ್ರರಿಂದ, ಈ 
ಉಭಯಸಕ್ಷಗಳ ಸಮರ್ಥನಸ್ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ, ಯಾವದು ಹೆಚ್ಚು ಯುಕ್ತಿಯುಕ್ತ 
ವಾದುಡೆಂದು ಸಂಶಯವು ಬರುವದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿದೆ. 


3) ಪೂರ್ವಪಸ್ತ : (ಕ) ಈ ಉಪದೇಶದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಪತಿಸತ್ಲಿಯರ 
ಪ್ರೇಮಭಾವದ ದೃಷ್ಟಾಂತದಿಂದ, ಪ್ರಿಯೆಸಂಸೂಚಿತೆ ಭೋಕ್ತವಾದೆ ಆತ್ಮ 
ನನ್ನೇ ತಿಳಿಸಿ, ಆತ್ಮದರ್ಶನಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳಿರುವದೆರಿಂದ, ಇಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮ 
ನಾದ ಜೀವನನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ ಎನ್ನ ಬೇಕು, 


ಖ) ಈ ಬೋಧೆಯ ಮಧ್ಯೆದಲ್ಲಿ, “ಅನಂತವೂ ಅಪಾರವೂ ಆದ ಈ 
ಮಹದ್‌ಭೂತಗಳೊಳಗಿಂದ ಎದ್ದು ಹೋದಮೇಲೆ (ಈ ದೇಹವು) ಆ ನಶ್ವರ 
ಭೂತಗಳನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ನಾಶವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಆಗ ಅರಿವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ.'' ಎಂದು 
ಜೀವನ ನಿಜ್ಞಾತ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಹೇಳಿದೆ. 


ಗ) ಸ ಈ ಉಪದೇಶದ ಉಪಸಂಹಾರದಲ್ಲಿ, “ಎಲ್ಲೆ ವಿಜ್ಞಾ ತೃ 
ವನ್ನು ಏತರಿಂದ ಅರಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ ?'' ಎಂದು ಕೇಳಿರುವದರಿಂದೆ ಜಾ ನ 
ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಕರ್ತೃವೂ ಅಹಂಪ್ರತ್ತ ಯಗಮ್ಮನೂ ಆದ ವಿಜ್ಞಾನಮಯ ಜೀನನನ್ನೇ 
ಇದರಲ್ಲಿ re ಸ್ಪಷ್ಟ್ರವಾಗುತ್ತ ಡೆ. (ಬೃ. ಉ. ೨-೪-೧೪) 


ಫು) ಇನ್ನು ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮ ನೇ ಕರ್ತೃವೂ ಭೋಕ್ತೃವೂ ಆಗಿರುವದ 
ರಿಂದೆಲೂ Rn ಭೋಗ್ಯ ಜಗತ್ತೆ ಲ್ಲವೂ ಸ ಭೋಕ್ತ ಎಖಿಗಾಗಿಯೇ 
ಇರುವದೆರಿಂದಲೂ ವಿಜ್ಞಾತೃವಾ ಇದ ಭೋಕ್ಸೃವಿಗೇ ಬೆಲೆಯೂ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವೂ 
ಹೆಚ್ಚು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ “ಆತ ನೋ ವಾ ಅರೇ ನಿಜ್ಞಾನೇನ (1 
ಸರ್ವಂ ನಿವಿತೆಮ್‌ ॥ (ಬೃ. ಳಿ. ೨-೪-೫) ಆತೆ ವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸರ್ವ 
ವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಂಡಂತೆ” ಆಗುವದು; ಏಕೆಂದರೆ: ಆತ ನಿಂದಲೇ ಸರ್ವವೂ 
ಉದಯವಾಗಿ, ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ, ಆತ್ಮನಿಗಾಗಿಯೇ ಟ್‌ ಬದುಕೆ, ಬೆಳಗಿ 


೧೪೦ ಸಮ್ಯಗ್ಧರ್ಶನ 


ಆತ್ಮನಲ್ಲಿಯೇ ಅಡಗುವದೆರಿಂದ ಈ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತರೆ ಸರ್ವವನ್ನೂ 
ಅರಿತಂತೆ ಆಗುವದು-ಎಂದೂ ಈ ಬೋಧೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಈ ಇಡೀ ಸೃಷ್ಟಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಮಹಾ (ಸತ್ಯ) ಶೋಧಕನೂ ಸಾಧಕನೂ ಆದ ವಿಜ್ಞಾನಮಯಾತ್ಮನ 
ಸರ್ವಾತಿಶಯವಾದ ಹೆಚ್ಚುಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಹೊಗಳುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಅರ್ಥ 
ವಾದದಂತೆ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ಬಂದಿವೆಯೆಂದೂ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಅಂತು 
ಒಬ್ಬನ ಮೇಲೆ, ವಿಚಾರಮಾಡಿದರೆ, ಈ ಎಲ್ಲಾ ವಾಕ್ಯಗಳೂ ಮಹದಹಂಕಾರ 
ದಿಂದ ಸೂಚ್ಯವಾಗುವ ಮಹಾಸಾಹಸಿಯಾದ ಜೀವನ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳು 
ತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ನಿರ್ಗುಣನೂ ನಿರಾಕಾರನೂ ನಿಸ್ಸತ್ತ್ವನೂ ಆದ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ- ಎಂಬಿದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. 


4) ಉತ್ತರ(ಪೆಕ್ಷ), ಸಮಾಧಾನ : ಕ) ವಿರಕ್ತರೂ ವಿದ್ತಾಂಸರೂ 
ಹ್ಮನಿಷ್ಕರೂ ಆದ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಪ $ಮಹರ್ಷಿಗಳು ವಿದ್ವೆತ ತ್‌ಸಂನ್ಯಾಸವನ್ನು 
pe ಹಿಸ ಸುವಡಕ್ಸಾಗಿ, ತಮ್ಮ ಇಬ್ಬ ತ ಸತ್ತಿಯರಾದ ಕಾತ್ಯಾಯನೀ ಮತ್ತು 
ಮೈತ್ರೇಯೀ ದೇನಿಯರನ್ನು ಕರೆದು ದೈವಾಯತ್ತವಾದ ತಮ್ಮ ಲೌಕಿಕಸಂಪತ್ತ 
ನ್ನು ಎರಡು ಸ ಸಜ್ಜಾ ಇಬ್ಬ ರಿಗೂ ಹಂಚಿಕೊಟ್ಟು, ಗೃ ಸ್ಟಾ ಶ್ರ ಮವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಉತ್ತಮವಾದ "ಪಾರಿವಾ ಜ್ಯ?ವೆಂಬ ಅಶ್ರಮಾಂತರವನ್ನು ಸ್ನೀಸರಿಸುವ 
ದಕ್ಟೋಸ್ಟರ J ಆ ಮಹಾಸಾಧ್ವಿಯರ ಅನುಮತಿಯನ್ನು ಜಂ 
ಜು ತೇ? (ಬೃ.ಭಾ. ೨-೪-೧)ಎಂದು ಬೇಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ನವು ಹೀಗೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆ. ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ 4ರ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗೆ ತ್ರೌಶ್ರೀಯಿಯು 
ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಉತ್ತರವು ಬಹಳ ಮಹತ್ತ್ವಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಆಕೆ ಕೇಳುವದೇ 
ನೆಂದರೆ ". ..ಭಗೋಃ ಸರ್ವಾ ಸೃಧಿನೀ ನಿತ್ತೇನ ಪೂರ್ಣಾ ಸ್ಯಾತ್‌ 
ಧಂ ತ ಅಮೃತಾ ಸ್ಯಾಮ್‌ ?' (ಬೃ.ಉ. ೨-೪-೨) 
"ಭಗವಂತನ್ಕೆ ಸಕಲ ಸಂಪದ್‌ಭರಿತವಾದ ಈ ಸಮಸ್ತ ಪೃಥಿವಿಯೇ ನಮ್ಮ 
ಕೈಸೇರಿದರೂ ಅದರಿಂದ ನಾವು ಅಮೃತರಾಗಬಹುದೆ? ಹುಟ್ಟುಸಾವುಗಳನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದೆ ? ನಾವು ಮೃತ್ಯುವಿನಿಂದ ಪಾರಾಗಬಹುದೆ, ಹೇಗೆ? 
ಇದಕ್ಕೆ ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯರು, ಐಶ್ವರ್ಯದಿಂದ ಶ್ರೀಮಂತರು ಹೇಗೆ ಸುಖವಾಗಿ 
ಬದುಕಬಹುದೋ ಹಾಗೇ ನೀವಾದರೂ ಸುಖಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸಬಹುದು.? 
“ಅಮೃತಶ್ಚಸ್ಯ ತು ನಾಶಾಸ್ತಿ ನಿಶ್ತೇನ” (ಬೃ, ೨-೪-೨) ಆದರೆ, ವಿತ್ತದಿಂದ 
_ಧನದಿಂದ- ಅಮೃತೆತ್ನ ದ ಆಶೆಯಿಲ್ಲ” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಮೈತ್ರೇಯಿ : ಯೇನಾಹಂ ನಾಮೃತಾ ಸ್ಯಾಂ ಕಿಮಹಂ ತೇನ 
ಕುರ್ಯಾಂ ಯೆದೇವ ಭಗವಾನ್‌ ನೇದ ತದೇವ ಮೇ ಬ್ರೂಹಿ ॥ 
(ಬೃ. ೨-೪-೩) ಯಾನದರಿಂದ ನಾವು ಅಮೃತರಾಗಲಾರೆವೋ, ಅದನ್ನು 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧೪೧ 


ಪಡೆಯುವದರಿಂದ ನಮಗೇನು ಪ್ರಯೋಜನ ? ಯಾವದನ್ನು ಪಡೆದುದರಿಂದ 
ನೀವು ಅಮೃತರಾಗಿರುವಿರೋ ಅದನ್ನೇ ನಮಗೂ ತಿಳಿಸಿ. 


ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ : ನಮಗೆ ಅತ್ಯಂತಪ್ರಿ ಯವಾಗಿರುವದನ್ನೇ ನೀನೂ ಕೇಳು 
ತ್ರಿದ್ದೀಯೆ. ಪ್ರಿಯೆ ಬಾ, ಕುಳಿತುಕೊ ; ನಿನಗೆ ಆ ಅಮೃತತ್ವಸ್ಪರೂಪವನ್ನೂ 
ಅದರ ಸಾಧನವನ್ನೂ ತಿಳಿಸುತ್ತೇನೆ. ನಾನು ತಿಳಿಸುವ ಅಮೃತಮಯವಾದ 
ಆತ್ಮನಿಚಾರವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಆಲಿಸಿ, ಮನನನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳ ಮೂಲಕ ಅನುಭವ 
ದಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ ಸ್ವರೂಪವೇ- ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಸ್ವರೂಪನೇ- ಅಮೃತಸ್ವರೂಪವೆಂದು 
' *ಪ್ರೆಷ್ಟವ್ಯಃ' ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 

"ಅಮೃತಂ ಭ್ರಹ್ಮ' ಅಮೃತವೆಂದಕೆ ಬ್ರಹ್ಮ, ಪರಮಾತ್ಮ. "ಸವಾ 
ಏಷ ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾಂಜರೋಂಮರೋಂಮೃತೋಭಯೋ ಬ್ರಹ್ಮಾ 


೬ 
ಭಯಂ ನೈ ಬ್ರಹ್ಮ... ಬ್ರಹ್ಮ ಭವತಿಯ ಏವಂ ನೇದ” | (ಬೃಳ-೪-.೨) 

ಆ ಈತನೇ (ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿ ತೋರುವ ಆತ್ಮನೇ) ಮಹಾಂತನೂ 
ಅಜನೂ (ಜನ್ಮನಿಲ್ಲದವನೂ), ಆಅಜರನೂ (ಜೀರ್ಣವಾಗದವನು, ಮುಪ್ಪಿಲ್ಲ 
ದವನು, ವಿಪರಿಣಾಮಹೊಂದದವನು), ಅಮರನೂ (ಹುಟ್ಟು ಇಲ್ಲದ್ದ ರಿಂದ 
ಮುಪ್ಪೂ ಸಾವೂ ಇಲ್ಲದವನು), ಅಮೃತಶನೂ (ಕಾಮ, ಕರ್ಮ, ಮೋಹ 
ಮುಂತಾದ ಮೃತ್ಯುವಿಲ್ಲದನನು) ಅಭಯನೂ (ಭಯರಹಿತನು) ಆಗಿರುವನು. 
ಯಾವನು ಹೀಗೆಂದು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವನೋ ಅವನು ಅಮೃತವೂ ಅಭಯವೂ 
ಆದೆ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗುವನು. 
ಯದಾ ಸರ್ನೇ ಪ್ರಮುಚ್ಯನ್ತೇ ಕಾಮಾ ಯೇಜಸ್ಯ ಹೃದಿ ಶ್ರಿತಾಃ | 
ಅಥ ಮರ್ತೊೋೋಮೃತೋ ಭವತ್ಯತ್ರ ಬ್ರಹ್ಮ ಸಮಶ್ನುತೇ || 

| (ಬೃ. ಉ. ೪-೪-೭) 

ಯಾವಾಗ ಇವನ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಕಾಮಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವವೋ ಆಗ ಮರ್ತ್ಯನು ಅಮೃತನಾಗುತ್ತಾನೆ ; ಇಲ್ಲಿಯೇ 
ಅವನು ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. (ಕಠ. ೨-೩-೧೪) 

ಹೀಗೆ, ಈ ಆಖ್ಯಾನದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ, ಮೈತ್ರೇಯಿಯು ಕೇಳಿರುವದೂ 
ಅಮೃತತ್ವವನ್ನೇ ಎಂದರೆ ಮೋಕ್ಷನನ್ನೇ ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಧನವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 
ವಿದ್ಯೆಯನ್ನೇ (ಸರಮಾತ್ಮನಿಚಾರವನ್ನೇ) ಹೊರತು ಜೀವಾತ್ಮನ ವಿಚಾರವನ್ನಲ್ಲ, 
ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಲ ರು ಜೋಧಿಸುವದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿರುವದೂ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಮಾಡಿ 
ರುವದೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಚಾರವನ್ನೇ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವಾಕ್ಯಗಳು ಪರಮಾತ್ಮ 
ವಿಚಾರೆದಲ್ಲಿಯೇ (ಉಪಕ್ರಮದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದಿಂದ) ಅನ್ರಯನಾಗುತ್ತನೆ ; 
ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುತ್ತವೆ, 


೧೪೨ ಸಮ್ಮ ಗ್ಹಶ ೯ನ 


ಖ) ಯಾಜ್ಞವಲ್ಪ್ಯರು, ಆತ್ಮನೋ ವಾ ಅರೇ... ನಿಜ್ಞಾನೇನ 
ಇದಂ ಸರ್ವಂ ವಿದಿತಮ್‌ ॥ (ಬೃ. ಉ. ೨-೪-೫) 

“ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತರೆ ಸಕಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾಗುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ರುವದು ಪರಮಾತ್ಮ ನ (ಆತ್ಮನ) ನಿಷಯದಲ್ಲಿಯೇ ಮುಖ್ಯಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಹೊಂದು 
ತ್ರದೆ, ಏಕೆಂದರೆ, ಹೆಗ್ಗದ ಹಾವಿನ (ರಜ್ಜು ಸರ್ಪದ) ದೃ ಸ್ಟ್ರಾ ಕ ತದಲ್ಲಿರುವ ಹೆಗ್ಗ 
ದಂತೆ, ಆತ್ಮ ಬಡೆ! ಸತ್ಯ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿ ತವಾಗಿರುವ Ee ಅನಾತ್ಮ 
ವಾದ ಈ ಸಕಲಜಗತ್ತು ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೂ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲ, i 
ಇದ್ದಂತೆ ಮಾಯೆಯಿಂದ ತೋರುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆತ್ಮನನ್ನರಿತರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಅರಿತಂಶಾಯಿತು. 


ಇನ್ನು ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿರುವ ನೀರಿನಂತೆ ಆತ್ಮವೂ ತೋರಿ ಅಡಗುತ್ತಿರುವ 
ಅನಂತಾನಂತ ತೆರೆ ನೊರೆ, ಗುಳ್ಳೆ ಗಳಂತೆ ಸಕಲಜಗತ್ತೂ ಇವೆಯೆಂದು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಂಡರೂ ನೀರೊಂಡೇ: ನಿಜವಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ ನೀರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತೆರೆ 
ನೊರೆಗಳು ಬೇರೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದಲೂ ನೀರೇ ತೆರೆನೊರೆಗಳಾಗಿ 
ತೋರುತ್ತಿರುವದರಿಂದಲೂ ತೆರೆನೊರೆಗಳಿಲ್ಲವಾದರೂ ನೀರು ಮಾತ್ರ ಇದ್ದೇ 
ಇರುವದರಿಂದಲೂ ಆದರೆ, ಫೀರಿಲ್ಲವಾದರೆ ತೆರೆನೊರೆಗಳಿಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಹೀಗೆ ನೀರನ್ನು ಅರಿತರೆ ಸಕಲ ತೆಕೆನೊರೆಗಳ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಇದರಂತೆ, 
ಅಜ್ಞಾತ (ಅರಿಯದ) ಆತ್ಮನೇ ಸಕಲ ಜಗತ್ತಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಆತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಷತ್ರಾದಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಬೇರೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದ ಇರುವಿಕೆ 
ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತರೆ ಸಕಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ ಆಗು 
ತ್ತದೆ-ಎಂದು ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಪ ರು ಹೇಳಿರುವದು ಸರ್ವರೆ ಆತ್ಮನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ನಿಷಯೆದಲ್ಲಿಯೇ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಮಂಜಸವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಗ) ದುಂದುಭಿ, ಶಂಖ, ವೀಣಾ ಮೊದಲಾದ ವಾದ್ಯಗಳಿಂದ ಎಷ್ಟು 
ಬಗೆಬಗೆಯ ನಾದಗಳು ಹೊರಟರೂ ಆಯಾ ವಾದ್ಯಗಳ ವಿಶೇಷ ನಾದಸ್ವರಗಳಲ್ಲಿ 
ಆಯಾ ವಾದ್ಯಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯನಾದಗುಣವು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ. 
ಅಂದಕ್ಕೆ ವೀಣೆಯಿಂದ ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ಬಗೆಯ ವಿಶೇಷನಾದಗಳನ್ನು ಹೊರಡಿಸಿದರೂ 
ಒಂದೊಂದರಲ್ಲಿಯೂ ವೀಣೆಯ ಸಾಮಾನ್ಯನಾದಗುಣವು ವ್ಯಾಸಕವಾಗಿರುವದೇ 
ಹೊರತು, ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದೊಂದೂ ಶಂಖನಾದನೋ ಭೇರಿಯ ನಾದವೋ 
ಆಗಲಾರದು. ಹೀಗೆ, ಯಾಜ್ಞವಲ್ಯ್ಯರು ಈ ದುಂದುಭಿ, ಶಂಖ, ವೀಣೆ 
ಘಾ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮಾನ್ಯನಿಶೇಷಪ್ರೆಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ 

ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಯಜಿೆಯನಾತ್ಮಾ (೫ (ಬೃ. ೨-೪-೬) ಜ್ಞಾತೃ- 
ಜ್ಞಾ ನ್‌ ಜ್ಞ €ಯೆಗಳೆಂಬ ನಿಶೇಷರೂಪವಾಗಿ ತೋರುವ ಈ ಜಗತೆ ತೈಲವೂ ಇದರಲ್ಲಿ 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧೪ತ್ಲಿ 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸರ್ವವ್ಯಾಸಕನಾಗಿರುವ ಪ್ರಜ್ಞಾನಘೆನನಾದ (ಚೆನ್ಮಾತ್ರ 
ಸ್ವರೊಸ) ಆತ್ಮನೇ ಆಗಿದೆ ; ಚಿದನುಗತವಾದ ಜ್ಲಾತೃ-ಜ್ಞಾನ-ಜ್ಞೇಯಗಳೆಂಬ 
(ಅಹಂ-ಇದೆಂ) ನಾನು ಮತ್ತು ಈ ಜಗತ್ತು ಎಂಬ ಎಚ್ಚರಕನಸುಗಳ ವಿಶೇಷ 
ರೂಪವು ಚಿನ್ಮಾತ್ರ ಸ್ವರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನ (ಪರಮಾತ್ಮನ) ಚಿತ್‌- ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಲ್ಲ-ಎಂದು ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ದುಂದುಭ್ಯಾದಿ 
ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದಲೂ ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಚಾರವೇ ಎಂಬುದು ದೃಢವಾಗು 
ತ್ತದೆ. 

ಘ) ""ಅಸ್ಯ ಮಹತೋ ಭೂಶಸ್ಯ ನಿಃಶ್ಚಸಿತೆನೇತೆದ್‌್‌ ಯೆದ್‌ 
. ಯಗ್ಬ್ಗೇದೋ ಯಜುರ್ವೇದಃ | (ಬೃ. ಉ. ೨-೪-೧೦) "ನಾಮ 
ರೂಪಾತ್ಮಕವಾದ ಖುಗ್ವೇದಾದಿ ಜಗತ್ತು “ಅಸ್ಯ ಪರಮಾತ್ಮನಃ ಪ್ರಕೃತಸ್ಯ 
ಮಹತೋ ಭೂತಸ್ಯ ನಿಃಶ್ಚಸಿತಮ್‌ | (ಬೃ. ಭಾ.) (ಈ ದೊಡ್ಡ ಭೂತದ) 
ಪ್ರಕೃತನಾಗಿರುವ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಪ್ರಯತ್ನವಿಲ್ಲದೆ ಸಹಜವಾಗಿ (ನಿರಾಯಾಸ 
ವಾಗಿ) ಹೊರಹೊನ್ಮಿರುವ ನಿಃಶ್ರಾಸದಂತೆ (ಕೆಳಉಸಿರಿನಂತೆ) ಇದೆ. ಹೀಗೆ, 
ಸರ್ವವೂ ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದಲೇ ಉತ್ಸನ್ನವಾಗಿನೆ-ಎಂಬ ಆತ್ಮೆಜತ್ವಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಯಿಂದ, ಆತ್ಮನಿಗೆ ಜಗತ್‌ಕಾರಣತ್ತವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇಡು ಪರ 
ಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. 


ಜ) ಮತ್ತೊಂದೇನೆಂದರೆ, ಕೇನಲ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಮತ್ತು ಸ್ಥಿತಿಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ನಾತ್ರ 
ಪ್ರಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ (ಬರಿಯ ಅರಿನಿಗಿಂತ) ಬೇರೆಯಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಜಗತ್ತು 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮವಾಗಿದೆ- ಎಂದಲ್ಲ... *ಪ್ರೆಲಯೆ ಕಾಲೇ ಚೆ ಜಲಬುದ್ಧುದಫೇನಾ 
ದೀನಾನಿವ? (ಬೃ. ಭಾ. ೨-೪-೧೧) (ನೀರಿನಗುಳ್ಳ, ನೊರೆ, ತೆರೆ-ಮುಂತಾ 
ದವುಗಳು ನೀರನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೇಗೆ ಬೇರೆಯಿರುವದಿಲ್ಲವೋ, ಮತ್ತು ನೀರಿನ 
ಕಾರ್ಯವಾದ ಆ ನಾಮರೂಪಕರ್ಮಗಳು ನೀರಿನಲ್ಲಿಯೇ ತೋರಿ ನೀರಿನಲ್ಲಿಯೇ 
ಅಡಗುವದರಿಂದ ಹೇಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ನೀರೇ ಆಗಿವೆಯೋ ಹಾಗೆ) ಪ್ರಜ್ಞಾನದ 
ಕಾರ್ಯವಾದ ನಾಮರೂಸಾತ್ಮಕ ಜಗತ್ತು ಪ್ರಲಯಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಆ ಪ್ರಜ್ಞಾನ 
ಘನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ- ಎಂಡು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಈ ವಿಷಯವು 
ಪ್ರಜ್ಞಾನಘನವೂ ಏಕರಸವೂ ಆದ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಚಾರವೇ ಎಂಬುದು ನಿರ್ನಿ 
ವಾದವಾಗಿದೆ. 


ಇದನ್ನು ತಿಳಿಸುವದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಸಮುದ್ರದ ಇನ್ನೊಂದು ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ 
ಬಂದಿದೆ. ಸಮುದ್ರದಲ್ಲಿ ನೀರಿನ ಸಾಮಾನ್ಯರೂಪವಿದೆ ; ಆದಕ್ಕೆ ಗಂಗಾ, 
ಯಮುನಾ, ಬ್ರಹ್ಮಪುತ್ರಾ ಮೊದಲಾದ ನದೀನದಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕೆರೆ, ಬಾನಿ, 
ಸರೋವರ ಮೊದಲಾದವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ನೀರಿನ ನಿಶೇಷರೂಪಗಳಿನೆ, ನದೀನದ 


೧೪೪ ಸಮ್ಮಗ್ಗರ್ಶನೆ 


ವಾಪೀಕೂಪತಬಾಕಾದಿಗಳು ಸಮುದ್ರ ವನ್ನು ಸೇರಿದಾಗ ಅವು ತಮ್ಮ ವಿಶೇಷ 
ರೂಪಗಳನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡು, ಸಮುದ್ರ ಜಲದ ಸಾಮಾನ್ಯರೊಸವನ್ನು ಪಡೆಯು 
ತ್ತವೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನದೀನದಾದಿ ಸಕಲಜಲಾಶಯಗಳಿಗೂ ಸಮುದ್ರಜಲವೇ 
ಮೂಲವೂ ಮುಕ್ತಿಯ ಲಯಸ್ಸಾನವೂ ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ “ಸರ್ವಾಸಾಂ 
ನದೀವಾಹೀತಡಾಗಾದಿಗತಾನಾಮ್‌ ಅಪಾಂ ಸಮುದ್ರಃ-ನಿಕಾಯೆನಮ್‌ 
-ಏಕಪ್ರೆಲಯಃ? (ಬೃ. ಭಾ. ೨-೪-೧೧) ಸಮುದ್ರವೇ ಸಕಲಜಲನಿಶೇಷ 
ಗಳಿಗೂ ಏಕಾಯನನೆನಿಸಿದೆ, 


“ಶಥೈೈವ ಏಕಾಯೆನಪ್ರಕ್ರಿಯಾಯಾಮಸಪಿ (ಬೃ, ೨-೪-೧೧, ೪- 
೫-೧೨) ಸವಿಷಯಸ್ಯ ಸೇನ್ನಿಪ್ರೀಿಯಸ್ಯ ಸಾನ್ತಃಕರಣಸ್ಯ ಪ್ರುಪೇಣ್ಲಾ 
ಸ್ಕೈಕಾಯೆನಮ್‌ ಅನನ್ತರಮ್‌ ಅಬಾಹ್ಯಂ ಕೃತ್ಸ್ನಂ ಪ್ರಜ್ಞಾನ 
ಘನಂ ವ್ಯಾಚೆಶ್ಸಾಣಃ ಪರಮಾತ್ಮಾನನೇನಂ ಗಮಯತಿ | 
ತಸ್ಮಾತ್‌ ಪರಮಾತ್ಮನ ಏವಾಯಂ ದರ್ಶನಾದ್ಯುಪದೇಶಃ ಇತಿ 
ಗಮ್ಯತೇ” ॥ (ಸೂ. ಭಾ. ೧-೪-೧೯) 

"ಇದರಂತೆಯೇ ಏಕಾಯನಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ವಿಷಯಗಳಿಂದಲೂ 

ಇಂದ್ರಿಯಗಳಿಂದಲೂ ಅಂತಃಕರಣಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿದ ಆಧಿಭೌತಿಕ್ಕ 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ್ಕ ಅಧಿದೈವಿಕವಾದ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ಒಂದೇ ಅಯನ (ಲಯಸ್ಥಾನೆ) 
ವಾಗಿರುವ ತತ್ತ್ವವು ಒಳಗಿಲ್ಲದ್ದೂ ಹೊರಗಿಲ್ಲದ್ದೂ ಪೂರ್ಣವೂ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನವೂ 
ಆಗಿದೆ.ಎಂದು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ಇವನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಎಂದು ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ಯ್ಯ್ಯರು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ (ದ್ರಷ್ಟವ್ಯಃ) ದರ್ಶನವೇ ಮುಂತಾದು 
ದನ್ನು ಹೇಳಿರುವದು ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಷಯವೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮಯ್ಯೇವ ಸಕಲಂ ಜಾತಂ, ಮಯಿ ಸರ್ವಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತಮ್‌ | 
ಮಯಿ ಸರ್ವಂ ಲಯಂ ಯಾತಿ ತೆಪ್ಬ್ರಹ್ಮಾದ್ವಯೆಮಸ್ಮ್ಯಹಮ್‌ ॥ 


ಕಾಲ-ದೇಶ- ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವಗಳಿಂದಲೂ ಅನೇಕ ಜೀವರುಗಳಿಂದೆಲೂ 
ರಿತಿತವಾದ ಕ್ರಿಯಾಕಾರಕಫಲಗಳಿಂದಲೂ ಕೂಡಿದ ಆಧಿಭೌತಿಕ ಹಾಗೂ ಆಧಿ 
ದೈವಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ದೃಶ್ಯರಾಶಿಯೂ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಮನ-ಬುದ್ಧಿ - ಚಿತ್ತ- 
ಅಹೆಂಕಾರೆಗಳು-ಎಂಬ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕಜಗತ್ತಿನ ದೃಶ್ಯವೂ ನನ್ಮು ಎಚ್ಚರ-ಕನಸರಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕೋರಿ, ನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಗುತ್ತಿವೆ. ಈ ಎಚ್ಚರ. ಕನಸು-ನಿದ್ರೆಗಳಾದರೋ 
ಚಿನ್ಮಾತ್ರವಾದ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ತೋರುವಾಗ ಚಿದ್ವ್ಯಾಪ್ತವಾಗಿಯೇ 
ತೋರಿ, ಹಾರುತ್ತಿವೆ. ಎಚ್ಚರ-ಕನಸು-ಫಿದ್ರೆಗಳು ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಒಂದಿದ್ದಾಗ 
ಇನ್ನೊಂದು ಇರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದಲೂ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನವಾದ ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವು 
ಮಾತ್ರ ನಿತ್ಯಸಂತತವಾಗಿ ಇರುನದರಿಂದಲೂ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಸ್ತರೂಪವಾದ ಆತ್ಮವು 


ಇ 
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ಒಂದೇ ಸತ್ಯ ; ಎಚ್ಚರ, ಕನಸು ಮೊದಲಾದ ಅವಸ್ಥೆ ಗಳು ಕೇವಲ ಮಿಥ್ಛೆ ; 
ಅವಿದ್ಯಾ ಕಲ್ಪಿ ಜಾತ ಮಾಯ, ಬರಿ ಹುಸಿತೋರಿಕೆ. ಆತ್ಮ ಒಂದೇ ಸತ್ಯ ವೆಂಬ 
ನಿಶ್ಚ ಯಜ್ಞಾ ನವಲ್ಲದಿರುವಾಗ (ಅಜ್ಞಾನದಿಂದ) ನಸುಬೆಳತಿನಲ್ಲಿ ಹೆಗ್ಗವೇ ಸ 
ಹೂನಿನಮಾಲೆ ಮೊದಲಾದ ಬೇರೆ ರೂಪಗಳಿಂದ ತೋರಿಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ, ಆತ್ಮನ 
ಚಿನ್ಮಾತ್ರ ವೇ ಎಚ್ಚ ರ ಮೊದಲಾದ ಅವಸೆ ಗಳಾಗಿ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ತ್ತಿದೆ. ದೃಢವಾದ 
ಈ ನಿವೇಕವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಅನಾತ್ಮ; ಇದ ಸಕಲದೃಶ್ಯವೂ ಚ 
ರಿಂದ ಈಗಲೇ ಇಲ್ಲಿಯೇ ಅದ್ದಿತೀಯನಾದ ಚಿದಾನಂಯಾತ್ಮನ ಅನುಭನವುಂಬಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥಾ ಅಮೃತಾನುಭನಕ್ಕೆ ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ ಶ್ರವಣ್ಯ ಮನನ, 
| ನಿದಿಧ್ಯಾಸನಗಳೇ ನೇರಾದ ಸಾಧನೆ. 


ದ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತ: ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದ ವಾದದಲ್ಲಿಯ ಮುಖ್ಯವಾದ ಮೂರು 
ಆಕ್ಲೇಷಗಳಿಗೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಯ ಸಮಾಧಾನವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಈಗ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು : 


ಅ) ಫ್ರಿಯಸಂಸೂಚಿತನಾದ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನನ್ನು ಈ ಪ್ರಕರಣದ ಉಪ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ನಿಜ್ಞಾನಾತ ನನ್ನೇ ಶ್ರವಣಾದಿಗಳಿಂದ ದರ್ಶನ 
ಮಾಡಬೇಕು-ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಈ ಉಪದೇಶವು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಹೀಗಲ್ಲದೆ 
ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನ ಪ್ರಕರಣವೇ ಆಗಿದ್ದರೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಪತಿಪತ್ನೀಪುತ್ರಾದಿಗಳ 
ಸಂಸಾರಪ್ರೇಮದೆ ವಿಚಾರವೇ ಬರುತ್ತಿ ರಲಿಲ್ಲ. ಇದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷಿಯ ಆಕ್ಷೇಪ, 

ಆ) pe ಪ್ರೇತ್ಯ ಸಂಜ್ಞಾಸಿ 


ಸೌ ಈ ದೇಹನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು) ಹೊರಟು 
ಹೋದ ಬಳಿಕ ಅರಿವೇ ಇರುನದಿಲ್ಲ ಇದು ಪರಮಾತ್ಮ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ಹೊಂದುತ್ತದೆ? 


ಇ) “ವಿಜ್ಞಾ ತಾರಮರೇ ಕೇನ ವಿಜಾನೀಯಾತ್‌'' ""ವಿಜ್ಞಾತೃವನ್ನು 
ಏತರಿಂದ ಅರಿತುಕೊಂಡಾನು ?'' (ಬೃ. ೨-೪-೧೪) ಕತನ್ಯವಾಚಕವಾದ ತೃಚ್‌ 
ಪ್ರ ತ್ಯಯದಿಂದ ತಿಳಿಸಲ್ಲ ಟ್ರ ರುವ ಈ ವಿಜ್ಞಾತ್ಯ ವು ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ ನಾದ ಜೀವನೇ 


ಹೊರತು ಅಕತ್ಸಾವಾದ. ಪರಮಾತ್ಮನು ಹೇಗಾದಾನು ? 


ಈ ಪ್ರಕರಣದ ಉಪಕ್ರಮವು ಪ್ರಿಯಸಂಸೂಚನೆಯಿಂದಲೂ ಉಪ 
ಸಂಹಾರವೂ ವಿಜ್ಞ್ವಾತೃವಿನಿಂದಲೂ ಮಧ್ಯೆದಲ್ಲಿ "ಈ ಭೂತಗಳೊಳಗಿಂದ ಮೇಲ 
ಕದ್ದು, ಅವುಗಳನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ಲಯವಾಗುತ್ತಾನೆ.' "ಹೊರಟು ಹೋದ 
ಮೇಲೆ-ನಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾನ-ಅರಿವು ಇರುವದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳಿರುವದ 
ರಿಂದಲೂ ಇಲ್ಲಿ ಸರವಕಾತ್ಮನಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿದೆಯೇ 
ಹೊರತು ಸರೆಮಾತ್ಮನನ್ನು ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆಂಬುದೇ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷವಾದದ 
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ಸಾರನಾಗಿಜಿ. ಇದಕ್ಕೆ ಮುಂದಿನ ೨೦, ೨೧, ೨೨ ಈ ಮೂರು ಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ವಿವರಿಸಿರುವ ಆಶ ರೆಥ್ಕ, ಬಿ ಔಡುಲೋಮಿ ಮತ್ತು ಕಾಶಕೃ ತ್ಸು ಎಂಬ ಮೂವರು 
ಆಚಾರ್ಯರ ಬೇರೆಬೇಕೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯ ವಾದಗಳಿಂದ ಸಿದ್ದಾ ಇ ಸಮಾಧಾನದ 
ಮಂಡನವಿದೆ. 
ಇದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳು ವದಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು ಮೊದಲು ವೇದಾಂತ 
ವಿಜಾ ನನದ ನಿಶ್ಚಿತಾರ್ಥವಾದ ಸಿದ್ಧಾ ಿಂತವೇನೆಂಬುದನ್ನೂ ಇದರ ಫಲವಾದ 
ಅಮ ೪ ತತ್ವ ವನ್ನೇ ಬಯಸಿ ಪ್ರಶ್ನೆ: ಮಾಡಿದ ಮೈತ್ರೇಯಿಗೆ ಗಂಭೀರವಾದ ಸದುತ್ತರ 
ನ್ನ್ನ ಹೇಳಹೊರಟ ಯಾಜ ವಲ್ಲ ರೆ ತತ್ತ್ಕೊೋನದೇಶದ ಪ್ರಾರಂಭದ ಪ್ರ ನ್ರತಿಜ್ಞೆ 
ನಿನೆಂಬುದನ್ನೂ ಬ ಇ ರಥ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಆಚಾರ್ಯತ್ರ ಯರ ಮೂರು 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಆ ಸ್ರುತಿ ಜ್ಞ ಯು ಹೇಗೆ ಸಫಲನಾಗಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನೂ 
ನಿಚಾರದಿಂದ ಕನಿ 


ಕ) ನೇದಾಂತನಿಜ್ಞಾನದ ಸುನಿಶ್ಲಿತಾರ್ಥ (ಸಿದ್ಧಾಂತ) : 
“ಶಾಸ್ತ್ರಯೋಸಿತ್ವಾತ್‌ |! (ಸೂ. ಭಾ. ೧-೧-೩) ಸರ್ವಜ್ಞವೂ ಸರ್ವ 
ಶಕ್ತವೂ ಆದ "ಬ್ರಹ ಒಕೆ ವೇದಾಂತಶಾಸ್ತ್ರವೇ ಪ್ರಮಾಣವು. ಸರ್ವಜಗತ್ತಿಗೂ 
(ವಿಶೇಷವಾಗಿ) ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸರ್ವಜ್ಞವು ; ಆದ್ದ 
ರಿಂದಲೇ ಸರ್ವಶಕ್ತವೂ ಆಗಿದೆ. 
“ತತ್ತ್ವಮಸಿ? (ಛಾಂ. ೬-೮-೭) ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವಸ್ಯ 
ಶಾಸ್ತ್ರಮನ್ನರೇಣಾನವಗಮ್ಯಮಾನತ್ವಾತ್‌ | ...ಆತ್ಮನಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ 
ಹ ತ್ವಾತ್‌ ನ ತೆದ್ದಿಷಯೆಸ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಸ್ಯ ಸ 
ಶಕ್ಯಂ ಪ್ರೆತ್ಯಾಖ್ಯಾ ತುಮ್‌ | ನಜ ಅನುಮಾನಗಮ್ಯಂ ಶಾಸ್ತ್ರ- 
ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯಮ | (ಸೂ. ಭಾ. ೧- ೧೨೪) 
“ಅದೇ (ಬ್ರಹ್ಮನೇ) ನೀನಾಗಿರುವೆ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿ 
ರುವ ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮಭಾವವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರವಿಲ್ಲದೆ ತಿಳಿಯುವದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. 
ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಫಲದಲ್ಲಿ (ಅನುಭವದಲ್ಲಿ) ಜೊನೆಗಾ ಣುತ್ತಿರುವಡರಿಂದ, 
ಅದರ ನಿಷಯವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಪ್ರಮಾಣನೆಂಬುದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸು 
ನದಕ್ಕೆ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಇದಲ್ಲದೆ, ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು (ಶಾಸ್ತ್ರವು ಏಕೆ 
ಪ್ರಮಾಣವೆಂದರೆ-ಎಂದು) ಅನುಮಾನದಿಂದ ಗೊತ್ತುಪಡಿಸಬೇಕಾದದ್ದಲ್ಲ. 
(ಶಾಸ್ತ್ರವು ಸ್ವತಃ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ ; ಇದರ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಮತ್ತೊಂದ 
ರಿಂದ ತೋರಿಸಿಕೊಡಬೇಕಾದದ್ದಿಲ್ಲ.) 
ನಹಿ ಏಕತ್ವವಿಜ್ಞಾನೇನ ಉನ್ಮಥಿತಸ್ಯ ದ್ವೈತನಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ 
ಪುನಃ ಸಂಭನೋಸ್ತಿ | (ಸೂ. ಭಾ. ೧-೧-೪) 


ರ 
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“ಏಕತ್ವವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾಶವಾದ ದ್ವೈತಜ್ಞಾನವು ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟುವ 
ಸಂಭವವೇ ಇಲ್ಲ.'' 


ನಾಕ್ಯಾರ್ಥನಿಚಾರಣಾಧ್ಯವಸಾನನಿವೃೃತ್ತಾ ಹಿ ಬ್ರಹ್ಮಾನಗತಿಃ 
ನ ಅನುಮಾನಾದಿಸ್ರ ಮಾಣಾನ್ತರನಿವಣ್ಸಿತ್ತಾ |! (ಸೂ. ಭಾ. ೧-೧-೨) 
ಬ್ರಹ್ಮದ ಅರಿವೆಂಬುದು (ಬ್ರಹ್ಮಾನುಭನವು) ವೇದಾಂತವಾಕ್ಯಗಳ 
ಅರ್ಥನನ್ನು ವಿಚಾರಮಾಡಿ ನಿಶ್ಚಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವದರಿಂದ ಆಗುವದೇ ಹೊರೆತು 
ಅನುಮಾನವೇ ಮುಂತಾದ ಬೇರೆಯ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಆಗತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲ. 


ಆತ್ಮನಃ ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧತ್ವಾತ್‌ | ಸಿದ್ದೇ ಹಿ ಆತ್ಮನಿ ಪ್ರಮಾತರಿ 
ಪ್ರಮಿಶ್ಸೋಃ ಪ್ರಮಾಣಾನ್ವೇಷಣಾ ಭವತಿ! ಶಾಸ್ತ್ರಂ ತು ಅನ್ರ್ಯಂ 
ಪ್ರುಮಾಣಮ್‌ ಅತದ್ಧ್ಭರ್ಮ-ಅಧ್ಯಾರೋಪಣಮಾತ್ರನಿವರ್ಶಕತ್ತೇನ 
ಸ್ರಾಮಾಣ್ಯಮ್‌ ಆತ್ಮನಃ ಪ್ರತಿಸದ್ಯತೇ, ನ ತು ಅಜ್ಞಾತಾರ್ಥ 
ಜ್ಞಾಸಕತ್ವೇನ! ತಥಾ ಚೆ ಶ್ರುತಿಃ8-“ಯೆತ್‌ ಸಾಕಹ್ಷಾದೆಸರೋಸಕ್ಷಾದ್‌ 
ಬ್ರಹ್ಮ ಯ ಆತ್ಮಾ ಸರ್ವಾನ್ತರಕ” 
(ಬೃ. ೩-೪-೧) (ಗೀ, ಭಾ. ೨-೧೮) 
ಆತ್ಮನು ಸ್ವತ:ಸಿದ್ಧನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆತ್ಮನೆಂಬ ಪ್ರಮಾತೃವು (ಅರಿಯೆ 
ಬೇಕೆನ್ನುವವನು) ಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೇ ಅಲ್ಲವೆ, ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬಾತನಿಗೆ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹುಡುಕುವದೆಂಬುದು ಸರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. "ನಾನು ಇಂಥವನು' 
ಎಂದು ಮೊದಲು ತನ್ನನ್ನು ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತುಮಾಡಿಕೊಂಡು ಆಮೇಲೆ 
ಪ್ರಮೇಯವನ್ನು ಗೊತ್ತುಪಡಿಸುವದಕ್ಕೆಂದು ಯಾರೂ ಹೊರಡುವದಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಆತ್ಮನೆಂಬುವನು ಯಾರಿಗೂ ಅಪ್ರಸಿದ್ಧನಾಗಿರುವದಿಲ್ಲ. ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಾದರೋ ಅಂತ್ಯಪ್ರಮಾಣವು ; ಅದು ಆತ್ಮನದಲ್ಲದ ಧರ್ಮಗಳ ಆರೋಪಣೆ 
ಯನ್ನು (ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು) ತೆಗೆದುಹಾಕುವದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಆತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಮಾಣತ್ತವನ್ನು ಸಡೆಯುವದೇ ಹೊರತು, ತಿಳಿಯದ ವಿಷಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡುವದರಿಂದ ಪ್ರಮಾಣನವೆನಿಸುನದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶ್ರುತಿಯು “ಯಾನದು 
ನೇರಾಗಿಯೂ ಅಪರೋಕ್ಷನಾದ ಬ್ರಹ್ಮವಾಗಿರುವದೋ ಯಾವದು ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ಒಳಗಿರುವ ಆತ್ಮನಾಗಿರುವದೋ ಅದನ್ನು ಹೇಳು'' ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. 


ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆರೋಪಿತವಾಗಿರುವ ಪ್ರಮಾತೃತ್ವವನ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವದರಿಂದಲೇ ಅದು ಪ್ರಮಾಣನವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಪ್ರಮಾಣ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವೆಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವದರಿಂದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಅಂತ್ಯ 
ಪ್ರಮಾಣನೆನಿಸಿದೆ.  ಪ್ರಮಾಣವ್ಯವಹಾರವೆಲ್ಲವೂ ಕನಸಿನಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಮಾಣ 


೧೪೮ ಸಮ್ಯ ಗ್ಲರ್ಶನೆ 


ವ್ಯವಹಾರದಂತೆ ಅತ್ಮಜ್ಞಾ ನವಾಗುವವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಾಗಿದೆ. (ಸೂ, 
ಭಾ. ೨-೧-೧೪ ; ೪-೩-೧೪) (ಗೀ. ಭಾ, ೨-೬೯) 
ಯೋಸೌ ಉಪನಿಷತ್ಸೇವ ಅಧಿಗತಃ ಪುರುಷಃ ಅಸಂಸಾರಿ 
ಬ್ರಹ್ಮ.... (ಸೂ. ಭಾ. ೧-೧- ಕ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಿಂಧ ಮಾತ್ರವೇ ತಿಳಿಯಬರುವ ಈ ಪುರುಷನು (ಆತ್ಮನು) 
ಸಂಸಾರಿಯಲ್ಲದ ಬ ಬ್ರಹ್ಮವು. 
ಖ) ಹೀಗೆ, ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನಕ್ಕೆ ಏಕ್ಸೆಕ ಪ್ರಮಾಣವಾದ ಶಾಸ್ತ್ರವು ತಿಳಿಸುವ 
ಬ್ರಹ್ಮಾತ್ಮನ ಸ್ವರೂಪವೇನೆಂದರೆ ; 
ಅತೆಶ್ಚ ವಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮಸರಮಾತ್ಮನೋಃ ಅನಿದ್ಯಾಪುತ್ಯುಪ 
ಸ್ಥಾನಿತನಾಮರೂಪರಚಿತದೇಹಾಮ್ಯಪಾಧಿನಿಮಿತ್ತೋ ಭೇದಃ ನ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕಃ ಇತ್ಯೇಸೋರ್ಥ8 ಸರ್ವೈರ್ವೇದಾನ್ತವಾದಿಭಿ 
ಅಭ್ಯುಪಗನ್ತವ್ಯಃ 1 “ಸದೇವ ಸೋಮ್ಯೇದಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕ 
ಮೇವಾದ್ವಿತೀಯೆಮ್‌? (ಛಾಂ. ೬-೨-೧) “ಆತ್ಮೈನೇದೆಂ 
ಸರ್ವಮ್‌? “(ಛಾಂ. ೭-೨೫-೨) “ಬ್ರಹ್ಮೈನೇದಂ ಸರ್ವಮ್‌” 
(2) “ನಾನ್ಯೋತೋಸ್ತಿ ದ್ರಷ್ಟಾ?” (ಬೃ. ೩-೭-೨೩) ಇತ್ಯೇವಂ 
'ರೂಪಾಭ್ಯಃ ಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ! ಸ ಸ ತಿಭ್ಯಶ್ಶ “ವಾಸುದೇವಃ ಸರ್ವಮಿತಿ? 
(ಗೀ. ೭-೧೯) “ಸಮಂ ಸರ್ವೇಷು ಭೂತೇಷು ತಿಷ್ಮನ್ತಂ ಪರ 
ಮೇಶ್ವರಮ್‌” (ಗೀ. ೧೩.೨೭)"ಯೋಂನ್ಯಾಂ ಜು ಸ್ಮೇ 
ಅನ್ಯೋಸಾವನ್ಯೋಂಹಮಸ್ಮೀತಿ ನಸ ನೇ ದ ಯಥಾ ಪಶುಃ ಬೃ. 
೧-೪-೧೦) “ಸ ವಾ ಏಷ ಮಹಾನಜ ಆತ್ಮಾಂಃಜರೋ*ಮರೋಂ 
ಮೃತೋಭಯೋ ಬ್ರಹ್ಮ? (ಬೃ. ೪-೪-೨೫) ಇತಿ ಚ ಆತ್ಮನಿ 
ಸರ್ವವಿಕ್ರಿಯಾಪ್ರತಿಸಷೇಧಾತ್‌ | ಅನ್ಯಥಾ ಚ ಮುಮುಶೂಣ:ಂ 
ನಿರಸವಾದನಿಜ್ಞಾನ-ಅನುಪೆಸತ್ತೇಃ | ಸುನಿಶ್ಲಿತಾರ್ಥ ತ್ತ ಅನುಪ 
ಪತ್ತೇಶ್ವ | ...! “ವೇದಾನ್ತವಿಜ್ಞಾನಸುನಿಶ್ಚಿತಾರ್ಥಾ8” (ಮುಂ. 
೩-೨-೬) ಇತಿ ಚೆ ಶ್ರುತೇಃ! “ತತ್ರ ಕೋ ಮೋಹ ಈ 
ಶೋಕೆ ಏಕತ್ವೆಮನುಪೆಶ್ಯತಃ (ಈ. ೭) ಇತಿ ಚ। ಸ್ಥಿಶೇ ಚೆ 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞಸರಮಾತ್ಮ್ಮೈಕತ್ಚವಿಷಯೇ ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನೇ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ : 
ಸರಮಾತ್ಮ್ಮಾ ಇತಿ Sis | ಯೇ ತು ನಿರ್ಬನ್ನ ೦ 
ಕುರ್ವಸ್ತಿ ಡೀ ವನೇಡಾನ್ತಾರ್ಥಂ ಬಾಧಮಾನಾಃ ಶ್ರೇಯೋ 
ದ್ವಾರಂ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನಮೇವ ಬಾಧನ್ತೇ | ಕೈತಕಮ್‌ ಅನಿತ್ಯಂ 
ಚೆ ನೋಕ್ಸಂ ಕಲ್ಪಯೆಸ್ತಿ ॥ (ಸೂ, ಭಾ, ೧-೪-೨೨) 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧೪೯ 


ಆದ್ದರಿಂದಲೂ ನಿಜ್ಜಾನಾ ಾತತ್ಮಸರಮಾತ್ಮರುಗಳಿಗೆ ಕಾಣುವ ಭೇದವು 

ಅವಿದ್ಯೆ ಯು ತಂದೊಡಿದ ಜತ ದೇಹಾದು ಹ್ಯಪಾಧಿಗಳ 
ನಿಮಿತ್ತ ದಿಂದಾಗಿರುವಡೇ ಹೊರತು ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕನಲ್ಲ- ಎಂಬೀ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಎಲ್ಲಾ ವೇದಾಂತನಾದಿಗಳೂ ಒಪ್ಪಬೇಕು. "ಸೋಮ ನೆ ಮೊದಲು ತನಗೆರಡ 
ಸೆಯದಿಲ್ಲದ ಸತ್ತು ಒಂದೇ ಇತ್ತು ” “ಇದೆಲ್ಲವೂ “ತ ನೇ” “ಇದೆಲ್ಲವೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವೇ” (?) “ಇದೆಲ್ಲವೂ ಕ್ರ ಆತ್ಮನೆಂಬುವನೇ'' ನತ ಬೇರೆ 
ಸುಷ್ಟ ಎನಿಲ್ಲ” -ಎಂಬೀ ರೂಪದ ಶ್ರು ರಂದ ಹೀಗೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. 
ನಾಸನೇನನೇ ಎಲ್ಲವೂ'?-ಎಂದು, ಮತ್ತು "" "ಎಲ್ಲೂ ಕ್ಷೇತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇರುವ 
ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನನ್ನು ನ ನಾನೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊ'' ನಸರ್ವಭೂತಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಮನಾಗಿ 
೨ದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವ ಪರಮೇಶ್ವರನನ್ನು” ಎಂಬೀ ರೂಪದ ಸ್ಮ್ರೃತಿಗಳಿಂದಲೂ 
ಹೀಗೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ, ""ಈ ದೇವತೆ ಬೇಕಿ, ನಾನು ಬೇರೆಯಾಗಿರುವೆನು 
ನಿಂದು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡುವನಲ್ಲ ಅವನು ಪಶುವಿನಂತೆ ತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ಅರಿಯನು.'' “ಯಾವನು ಇಲ್ಲಿ ನಾನಾ ಇರುವಂತೆ ಕಾಣುವನೋ ಅವನು 
ಸಾವಿನ ಮೇಲೆ ಸಾವನ್ನು ಪಡೆಯುವನು.'' ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಚೇದೆದರ್ಶನ 
ು)ಿಂದೆಯಿಂದಲೂ ಹೀಗೆಂದು- ಭೇದವು RL ಸಿದ್ಧ ವಾಗು 
ದೆ. ಆ ಈ ಆತ್ಮನೇ ದೊಡ ಶವನು, ಅಜನು, ಅಜರನು, ಆವರು! 
ಅಮೃತನು, ಬ್ರಹ್ಮ ವು? ಎಂದು ಆತ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವಿಕಾರಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿರು 
ನದರಿಂದಲೂ ವಿಕಾರಗಳು ಅವಿದ್ಯಾ ರಲ್ಲಿ 'ತಜೇಹೇಂದಿ ಯಾದಿಗಳ ಅಭಿಮಾನ 
ನಿಂದೆ ತೋರುವವೆಂದು ಸಿದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಮುಮುಕ್ತುಗಳಿಗೆ 
೨ಬಾಧಿತವಾದ ವಿಜ್ಞಾನವು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ವಿಷಯವನ್ನು ನ 
೨ಿಳಿದುಕೊಳ್ಳು ವದು ಆಗುವಂತಿಲ್ಲ. ೨ತ್ಮೈ ವಿಷಯವಾದ ವಿಜ್ಞಾನವು ಆ ಆಬಾಧಿತ 
ಗಿಯೂ ಎಲ್ಲಾ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳನ್ನೂ FE ಇರಬೇಕೆಂದಲ್ಲವೆ 
ನೇದಾಂತಿಗಳಿಗೆ ಇಷ್ಟ ವಾಗಿರುವದು ; (ಎಚ್ಚ ರಕನಸುಗಳಲ್ಲಿಯ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯ 
ಶುನಸ್ಪುಗಳ ವ್ಯಾಪಾರದ ಯಾನ ಆಯಾಸವೂ ಶ್ರಮವೂ ಕ್ಲೇಶವೂ ದುಃ ಖವೂ 
ನಿಲ್ಲದೆ ಗಾಢನಿದ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ಸುಖವಾಗಿರುತ್ತೇವೆ, ಇದು ಎಲ್ಲರ ಆನುಭವ. ಆದರೆ 
ಕ. ಸುಖವು ಎಚ್ಚರಕನಸುಗಳಲ್ಲಿಯ ಸುಖದುಃಖಗಳೂಳಗಿನ ಸುಖವಲ್ಲ, ಇದು 
ಕೇವಲ ಮಾನಸಸುಖವೂ ಅಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಸುಷುಪ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸೇ ಇಲ್ಲ. 
ಸುನಸ್ಸು ಬಂದೊಡನೆ (ಅಹಂ-ಇದಂ) ನಾನು-ಈ ಜಗತ್ತು ಎನ್ನು 2 ಭಾ ವನೆ 
ನಂದೇ ಬರುತ್ತದೆ ; ಇದು ಎಚ್ಚರವಾದರೂ ಆಗಟಹುದ್ದು ಸದರ ಆಗ 
ಹುಡು. ಎಚ್ಚರ- ಕನಸುಗಳ ಅನುಭವ ಇರುವದರಿಂದ, ಇವಕ್ಕೆ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿ 
ಸ ಅನುಭನವಲ್ಲದ ಅನುಭವವನ್ನು ನಿದ್ರೆಯೆಂದೂ ತಮಸ್ಸೆ ಡೊ ಹೇಳುತ್ತೇವೆ 


ನೀ ಹೊರತು (ಇಲ್ಲವಾದರೆ) ಆ "ಅನುಭವವು ನಮ್ಮ ಸ್ವರೂಪವೇ, ಆತ್ಮವೇ 
ಗಿದೆ. | 


A 


a 
FG: 
ಮ ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತವೆ. "ಜನನ-ಮರಣ, ಹೆಸಿವು- ಬಾಯಾರಿಕೆ ಶೋಕ- 


೧೫೦ ಸನ್ಯು ಗ್ಲೆಶ ೯ನೆ 


ಬ್ರಹ್ಮ ತು ಅನಸಾಯಿ ಸುಪ್ತಿಸ್ಲಾನಮ್‌ ಇತ್ಯೇತತ್‌ ಪ್ರ 
ಸಾಡೆಯಾವಮಃ | , ತೆಸ್ಮಾದಾತ್ಮ್ಮೈವ್‌ ಸುಪ್ತಿ ಸ್ಥಾ ನಮ್‌ ॥ 
(ಸೂ, ಭಾ. ೩. ೨-೭) 


(20 | ೦ ಆ ಸ್ವರೂಪದ ಮರನೆಯೆಂಬ ಅವಿದ್ಯೆಯೇ (ಅವಿದ್ಯಾ ಅಹೆಂಮತಿಃ) 


| Ke) 
ಸ್ವಾನ ಈ ಪ್ರಪಂಚ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ ಮನಸ್ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಅದ್ದರಿಂದ ಮನಸ್ಸು 
ವವರೆಗೂ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳೂ ದೇಶಕಾಲ್ಕ ಕಾರಣಕಾರ್ಯಭಾವಾದಿ 


ಮೋಹ, ಪ್ರಣ -ಪಾಪ್ಕ ಸುಖ-ದುಃಖ, ಸ್ವರ್ಗ ನರಕ ಮೊದಲಾದ ಸಂಸಾರೆ 
ಬಂಧದಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕೆಂದು ಪೇಚಾಡುವ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಹಂಬಲದ ಸಮಾಧಾನಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದೊಂದು ಮತಧರ್ಮದ ಒಂದೊಂದು ತತ್ತ್ವ 
ಶಾಸ್ತ್ರವು ಒಂದೊಂದು ಬಗೆಯ ಸಾಧನೆಯನ್ನೂ ಮುಕ್ತಿಯೆಂಬ ಒಂದೊಂದು 
ಬಗೆಯ ಫಲವನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಎಷ್ಟೆಷ್ಟೋ ಬಗೆಯ ಮುಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ ಹಲವು 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳು ಹೇಳುತ್ತಿರುವಾಗ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವದು ಸರಿ, ಯಾವದು ನಿಜ- 
ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯವು, ತೊಳಲಾಡುವ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬರುವದೇ ಇಲ್ಲ. ಇದೇ ಅಂತಿಮ 
ಪರಮಾರ್ಥಸತ್ಯ- ಎಂಬ ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ ನಶ ಯಜ್ಞಾ ಇ ನವು ಮುಂದೆ ಎಂದಾದರೂ 
ಯಾರಾದರೂ ಮಂಡಿಸುವ ಹಚ್ಚು ಪ್ರಬಲವಾದ” ಯುಕ್ತಿ ಅನುಭವಗಳಿಂದ 
ನಾಧಿತವಾಗಬಹುದು-ಎಂಬ ಶಂಕೆಯೂ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಯೂ ಉಳಿದೇ ಉಳಿಯು 
ತ್ರದ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಬಗೆಯ ಸೆಂಶಯಗಳಿಗೂ ಭಯಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾದ ದೇಶ 
ಉಲಾದಿಗಳನ್ನು ಕಲ ) ನೆಮಾಡುತ್ತಿ ರುವ ಮನಸ್ಸೇ ಆ ತ್ಮ ನಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ 
ಅಮನಸ್ಸಾಗಬೇಕು. ಹೀಗೆ ಆಗುವವರೆಗೂ ನಮ್ಮ ಜ್ಞಾನವು ಅಬಾಧಿತವೂ 
ಆಕಾಂಕ್ಟಾರಹಿತವೂ ಆಗಲಾರದು. ಮುಮುಸ್ತುನಿಗೆ ಈ ಜ್ಞಾನನಿಸ್ಕೆ ಯೆ ಸ್ಥಿ ತ 
ಪ್ರಜ್ಞ ತೆ ಬರಬೇಕಾದಕ್ಕೆ “ಆತೆ ಒಸತ್ಯಾನುಜೋಧೇನ ನ ಸಂಕಲ್ಪ )ಯೆತೇ 
ಯದಾ | ಅಮನಸ್ತಾಂ.... (ಗೌ. ಕಾ. ೩-೩೨) ಆತ್ಮ ಒಂದೇ ಸತ್ಯ ಎಂಬ 
ನಿಶ್ಚಯಜ್ಞಾ ನವಾಗಬೇಕು. ಶಾಸ್ತ್ರಾಚಾರ್ಯರ ಅನುಗ್ರಹದಿಂದ “ವೇದಾಂತ 
ವಿಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಸುನಿಶ್ಚಿತಾರ್ಥರಾದ?” (ಮುಂ. ೩-೨-೬) ಎಂದೂ “ಅಲ್ಲಿ ಎಕತ್ವ 
ವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡವರಿಗೆ ಯಾವ ಮೋಹವು, ಯಾವ ಶೋಕವು?” (ಈ, ೭) 
ಎಂದೂ ಶ್ರುತಿಯಿರುವದರಿಂದ ಏಕತ್ವ ವೇ ಪರಮಾರ್ಥಸತ್ಯವೆಂದೂ ಸಿದ್ಧವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಸ್ಥಿ ತಪ್ಪ ಜ್ಞನ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಹೇಳುವ ಸ್ಮೃೃತಿಯಿಂದಲೂ ಅಭೇದವೇ 
ಸತ್ಯ ಎಂಬದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಭೇದವೂ ಸತ ಅಜೇದವೂ ಸ ಸತ್ಯ- _-ಎಂಬ 
ಮತದಲ್ಲಿ ಜನವು 'ನಿಲುಗಡೆಗೇ ಬರುವಹಾಗಿಲ್ಲ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಸ್ಥಿತಪ್ರ ಜ್ಞೆಯೂ 


ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಹ 
ಪರಿಶಿಸ್ಟ್ರ ೧೫ 


ಕೇತುಜ್ಞಸರಮಾತ್ಮರ ಏಕತ್ವವಿಷಯಕವಾದ ಸಮ್ಯಗ್ಬರ್ಶನ ಇರುತ್ತಿರು 


ನಾಗ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞ, ಪರಮಾತ್ಮ- ಎಂಬುದು ನಾಮಮಾತ್ರ ದ ಭೇದವಾಗಿರುವರಿಂದ 
ಈ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನನು-ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ ಆತ್ಮಭೇದ 
ನಿಷಯಕವಾದ ನಿರ್ಬಂಧವು ನಿರರ್ಥಕವು. ಏಕೆಂದರೆ, ಈ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ 
ಅಗಿದ್ದು ಬರಿಯ ನಾಮದ ಭೇದದಿಂದ ಬಗೆ ಬಗೆಯಾಗಿ ಕರೆಯಲ್ಪಡುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. 
ಯಾರಾದಕರೆ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನರಮಾತ್ಮರು ಬೇರೆಬೇರೆಯೆಂದು ನಿರ್ಬಂಧವನ್ನು ಮಾಡು 
ನರೋ ಅವರು ವೇದಾಂತಾರ್ಥವನ್ನು ಬಾಧಿಸುತ್ತಾರಾದ್ದರಿಂದ (ಶ್ರೇಯೋ 
ದ್ವಾರವಾದ) ನೋಕ್ಷದ್ವಾರವಾದ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವನ್ನೇ ಬಾಧಿಸಿದವರಾಗು 
ಶ್ರಾರೆ, ಮೋಕ್ಷವು ಕ್ಸ ೈತಕವೂ ಅನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿರುವಡೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದವರಾಗು 
ತ್ತಾರೆ, (ಏಕೆಂದರೆ, ಜ್‌ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮೋಕ್ಷವು ಹೊಸದಾಗಿ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕ 
ದ್ಹಾಗಿರುತ್ತದೆ.) 


ಗ) ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಮೇಲಿನ ಗಜಾ ಅನುಗುಣವಾಗಿ 
ಸರಾಜ್ಞವಲ್ಪ್ಯರೆ ಉಪದೇಶದ ಪ್ರಾರಂಭದ ಪ್ರ ತಿಜ್ಞಿ ಯಾಗಿದೆ. 


“ಆತ್ಮನಿ ವಿದಿತೇ ಸರ್ವಂ ವಿದಿತಂ” “ಅತ್ಮನೋ ವಾ ಅರೇ 
ದರ್ಶನೇನ. ವಿಜ್ಞಾನೇನ ಇದಗ್‌ಂ ಸರ್ವಂ ವಿದಿತಮ್‌? | (ಬೃ. 
೨-೪-೫) “ಇದಂ ಸರ್ವಂ ಯೆದಯೆಮಾತ್ಮಾ? (ಬೃ .೨-೪-೬) 


“ಆತ ನನ್ನು ಅರಿತುಕೊಂಡರೆ, ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ” 
ಆತ್ಮನ ದರ್ಶನದಿಂದ ವಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಈ ಸರ್ವವೂ ಅರಿಯಲ್ಪಡುತ್ತದೆ, 
ಇದೆಲ್ಲವೂ ಈ ಆತ್ಮನೆಂಬುದೇ. 


ಈಗ ಆಶ ಒರಥ್ಯಾದಿ ಅಚಾರ್ಯತ್ರಯರ ಜೇರೆಬೇರೆ ದೃಷ್ಟಿ ವಾದಗಳಿಂದ 
ಸಾಜ್ಞನಲ್ಪ್ಯರೆ ಉಪದೇಶದಲ್ಲಿಯ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ಹೇಗೆ ಜು ಯುಕ್ತವಾ 
ಫಲವಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನೇಕ 


ಸರ್ನ್ವೋಸನಿಷತ್ತು ಹಿ ನಿಜ್ಜಾನಾತ ನಃ ಪರಮಾತ್ಮನಾ ಏಕತ್ವ 
ಹ ನಿಧೀಯತೇ ಇತಿ ಅವಿಪ್ರತಿಸ ಶ್ರಿ? i ಹಾರ್ಮಃ 
ಪನಿಷದ್ಮಾದಿನಾಮ್‌ | (ಬೃ. ಭಾ. ೨-೧-೨೦) 
ಎಲ್ಲಾ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮ ನಿಗೂ ಸರಮಾತ ನಿಗೂ 
ಕತ್ತಪ್ರತ್ಯ ಯನನ್ನೆ € ಉಸದೇಶಿಸಿದೆ.ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷದ್ವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಖಾರಿಗೂ ವಿರುದ್ಧಾ ಭಿಸ್ರಾ ಯವಿರುವದಿಲ್ಲ. ಸೂತ್ರ ಕಾರರ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಶಂಕರಾ 
ಕಾರ್ಯೆರೆ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಉಪನಿಷದ್ವಾದಿಗಳೆಲ್ಲರೂ ಅಜಿ ್ರತಿಗಳೇ ಆಗಿದ್ದರು. 
`೦ಬಿದು ಮೇಲಿನ ಭಾಷ್ಯವಾಕ್ಯದಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ಜಿ ಮತ್ತು 


೧೫೨ ಸ ಸಮ್ಮುಗ್ಗರ್ಶನ 


“ಏಳೆತ್ತವಾದೀ ತ್ವಮ್‌, ನೇದಾರ್ಥಪರತ್ವಾತ್‌ | ಬಹವೋ 
ಹಿ ನಾನಾತ್ವವಾದಿನೋ ವೇದಜಾಹ್ಯಾಃ ತ್ವತ್‌ ಪ್ರತಿಸೆಶ್ರಾಃ | 
(ತೈ. ಭಾ. ೨-೮-೫). 
"ನೀನು ವೇದಾರ್ಥದಲ್ಲಿಯೇ ತಾಶರ್ಯವುಳ್ಳವನಾದುದರಿಂದ ಏಕತ್ವ 
ವಾದಿಯಾಗಿರುತ್ತೀಯೆ. ನಿನಗೆ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷದೆವರಾದ ನಾನಾತ್ವವಾದಿಗಳು ವೇದ 
ಬಾಸ್ಕರಾಗಿರುವದರಿಂದ ಅನೇಕರಿರುತ್ತಾರೆ.' ....ಈ ಭಾಷ್ಯವಾಕ್ಯಗಳ ಪ್ರನರಾಣ 
ದಿಂದ ವೇದವಾದಿಗಳೆಲ್ಲರೂ (ತೈ. ಭಾ. ೨-೮-೫), ದಿಕತ್ತವಾದಿಗಳಾಗಿದ್ದುದ 
ರಿಂದ ಆಶ್ಮರಥ್ಯಾದಿ ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರೂ ಜೀವನ ಮುಕ್ತಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾ 
ನಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಹೊರತು ಬೇರೆಯಲ್ಲ-ಎಂದು ಒಪ್ಪುತ್ತಿದ್ದರೆಂದು 
ನಿಶ್ಚಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದ್ವೈತಿಗಳಾದೆ ಈ ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರೂ ಮೋಕ್ಷದಶೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವ 
ನಿಗೂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕೂ ಅಭೇದವನ್ನೇ ಒಪ್ಪಿದರೂ ಜೀವನ ಅವಿದ್ಯಾಸ್ಥಿತಿಯ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆ ಮೂನರಿಗೂ ಮತಭೇದನಿದ್ದಿತು. 


1)  ಆಶ್ಮರಥ್ಯರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ: ಜಗತ್ಪಾರಣವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾರ್ಯವು 
ಜೀವನಾದ್ದರಿಂದ ಅಜ್ವಾ ನದಶೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸಾರಿಯಾದ ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ 
ಬೇರೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ನಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯು (ಬಾಧಿತವಾದಾಗ) ನಾಶ 
ವಾದಾಗ, ತಾನೇ ಪರಮಾತ್ಮ ನೆಂದು ಜೀವನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ, 
ಮುಮುಕುವು ಜೀವಂತನಿರುವಾಗಲೇ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಮುಕ್ತನಾಗಬಹುದು. 
ಮರಣಾನಂತರ ಲೋಕಾಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿಯೂ ಮೋಕ್ಷವಾಗ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಭೇದವೂ ಸತ್ಯ, ಅಭೇದವೂ ಸತ್ಯ-ಎಂಬ ವಾದದವರು ಇವರು. 
ಜ್ಞಾನಿಗೆ ಅಭೇದವು ಎಷ್ಟು ಸತ್ಯವೋ ಅಜ್ಞಾನಿಯ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಭೇದವೂ 
ಅಷ್ಟೇ ಸತ್ಯ- ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ, ಜೀವನು ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುವದರಿಂದ ಕಾರಣನಾದ 
ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗಿಂತ ಅಜ್ಞದಶೆಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆಯೇ ಇರುತ್ತಾನೆ ; ಜ್ಞಾನದ ಫಲವಾದ 
ಮುಕ್ತಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ತಾನು ಸರೆಮಾತ್ಮನೆಂದೇ ಜೀವನು ಅರಿಯುತ್ತಾನೆ. 

ಈ ವಾದದ ಪ್ರಕಾರ, ಯಾಜ್ಞವಲ್ಪ್ಯರ ಉಪದೇಶದ ಉಪಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿರುವ ಪ್ರಿಯಸಂಸೂಚಿತ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಂದ ಬೇರೆಯಾದ್ದ 
ರಿಂದ, ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತಕೆ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತಂತಾಗಲೀ ಪರ 
ಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತರೂ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತಂತಾಗಲೀ ಆಗುವದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ 
ರಿಂದ ಒಂದನ್ನು ಅರಿತರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು-ಎಂಬ ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ಪ್ಯರ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯು ವ್ಯರ್ಥವಾಗುವದು, ಸುಳ್ಳಾಗುವದು. ಆದರೆ ಮುಕ್ತ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವಪರಮಾತ್ಮರಿಗಿರುವ ಅಭೇದಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಭಗವಾನರು 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧೫ತ. 


ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡು, ಅದೇ ಪರಮಸತ್ಯವೆಂದು ಮನ್ಲಿಸಿ, ಜಗತ್ಯಾರಣನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತರೆ (ಸರ್ವವನ್ನೂ ) ಅರಿತಂತಾಗುತ್ತದೆ-ಎಂದು ಅವರು 
ಬೋಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅನಾತ್ಮವಾದ ಸಕಲ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ, ಯಾವದೊಂದಾಗಲಿ 
ಎಲ್ಲವಾಗಲಿ ಪ್ರಿಯವಾಗುವದು ಆತ್ಮನಾದ ತನಗಾಗಿಯೇ ಹೊರತು ಅವುಗಳಿ 
ಗಾಗಿ ಅಲ್ಲ- ಎಂದು ಲೋಕದ ವಸ್ತು ತ್ಕ ತಿಯನ್ನು ಭಗವಾನರು ಅನುವಾದಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡಿರುವದು, ಅನಾತ್ಮವಾದ ಸಮಸ್ತ ಜಗತ್ತಿ Br ಆತ ನೇ ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರಧಾನ, ಹೆಚ್ಚು ಸತ್ಯ ; "ಅಡ ರಿಂದ ಆ ಆತ ನ ಸ್ನ ೂಪವನ್ನೇ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬೇಕು ; ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಆಚಾ J ಶ್ರವಣಾದಿಗಳನ್ನು ನಡೆಸ 
ಬೇಕು-ಎಂದೂ ಉಪದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ “ಆತೆ ನಿ ನಿಜ್ಞಾ ಶೇ 
ಸರ್ವಮಿದಂ ನಿಜ್ಞಾತೆಂ ಭವತಿ” ಎಂಬ ಭಗವಾನರೆ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆ ಯು ಸಾರ್ಥಕ 
ವಾಗಿದೆ- ಎಂದು ಆಶ ರಥ್ಯರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ, (ಸೂ. ಭಾ.೧- ೪.೨೦) 


2) ಔಡುಲೋಮಿ Le ಅಭಿಪ್ರಾಯ: 


ದೇಹ. ಇಂದ್ರಿ ಯ-ಮನಸ್ಸು-ಬುದ್ಧಿ ಇವೇ ಮುಂತಾದ ಉಪಾಧಿಯ 
ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ಕಲುಹಿತನಾಗಿರುವ ಜೀವನು ಸಂಸಾರಬಂಧೆದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ದುಃಖಿತ 
ನಾಗಿರುವ ಜೀವನೇ ಹೊರತು, ಈ ಅಜ್ಜಾ ನದಶೆಯಲ್ಲಿ ಅವನು ನಿತ್ಯ ಮುಕ್ತನಾದ 
ಪರಮಾತ್ಮನಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಈ ನಿಜ್ಞಾನಾತ್ಮ ನು ಜ್ಞಾ ನಧ್ಯಾನಗಳೇ ಮುಂತಾದ 
ಸಗ ಅನುಷ್ಕಾ ನದಿಂದೆ ನಿರ್ಮಲನಾಗಿ ದೇಹಾದಿಗಳ ಸಂಘಾತವನ್ನು 
(ಅಭಿಮಾನವನ್ನೂ ) ಬಿಟ್ಟು ಹೊರಟಾಗ ಸರೆಮಾತ ಒನೊಡನೆ ಐಕ್ಯವಾಗಬಹು. 
ದಾದ್ದರಿಂದ, ಈ 'ಏಕ್ಯಭಾ ನವನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ತೋ ಯಾಜ ವಲ್ಯ ರು 
«"ಪರಮಾತ ನನ್ನು ಅರಿತರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾಗುತ್ತ ದೆ? ಎಂದಿದ್ದಾರೆ. 
ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಶ್ರುತಿಯೂ ಹೀಗೆಯೇ ಹೇಳುತ್ತಿ ದೆ; 


ಏಷ ಸಂಪ್ರಸಾದೋಸಾ ಸ್ಮಾಚ್ಛೆರೀರಾತ್‌ ಸಮು ತಾ ಯೆ 

ಸರಂಜ್ಯೋತಿರುಪೆ ಸಂಪ ಪದ್ಯ ಸ್ವೇನ ರೂಸೇಣ ಅಭಿನಿಷ ಸದ್ಯತೇ ಸ 

ಉತ್ತಮಃ ಪುರುಷಃ ॥ (ಛಾ. ೮-೧೨-೨೩) 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಅಮೃತನೂ ಅಶರೀರನೂ ಆಗಿರುವ ಸಂಪ್ರಸಾದಾತ್ಮನು 
ಸಾಲೆ ಯಲ್ಲಿ, ಮರ್ತ್ಯ ವಾದ ಈ ಶರೀರೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳೇ ತಾನೆಂದು ಅಭಿ 
ಮಾನಿಸಿ, "ನಾನು. ಯತ ಮಗನು, ನಾನು ಹುಬ್ಬ ಇಷ್ಟು ವರ್ಷಗಳಾಯಿತು, 
ಈಗ ಮುದುಕನಾದೆನ್ಕು ಎಂದೋ ಒಂದುದಿನ ಲ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ 
'ಸಂಸಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ, ಈಶ್ವರಾನುಗ್ರ ಹದಿಂದ ಶ್ರೋ ತ್ರಿಯಬ್ರಹ್ಮನಿಷ್ಕ 
ಸದ್ಗುರುವು. "ನೀನು ಈ ದೇಹೇಂದ್ರಿ ಯಾದಿಗಳ ಥೆರ್ಮುಗಳುಳ್ಳ ವೆನಲ್ಲ ; ಇವುಗಳ 
ನ್ನೆಲ್ಲಾ ಬೆಳಗುವ ಸಾಕ್ಷಿಚ್ಛಿತನೈರೂನ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ನೀನಾಗಿರುವೆ' ಎಂದು 
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ಬೋಧಿಸಿದಾಗ ಈ ಸಂಪ್ರಸಾದನು ದೇಹವೇ ತಾನೆಂಬ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದು, 
(ಭ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಹಾವಾಗಿ ಕಂಡ ಹಗ್ಗವು ಬೆಳಕಿನಿಂದ ಹಗ್ಗ ವಾಗಿಯೇ ಕಂಡಂತೆ) 
ಸತ್ಯವಾದ ತನ್ನ ಪರಂಜ್ಯೊತಿರೊಸದಿಂದಲೇ ಸಿ ದ್ರ ನಾಗಿ ಉತ್ತಮಪುರುಷ 
(ಅಥವಾ ಪುರುಷೋತ್ತಮ) ನಾಗುತ್ತಾ ನೆ. 
ಯಥಾ ನದ್ಯಃ ಸೈನ್ನಮಾನಾ ಸಮುದ್ರೇ 
ಅಸ್ತಂ ಗಚ್ಛೆನ್ತಿ ನಾಮರೂಪೇ ನಿಹಾಯ | 
ತಥಾ ನಿದ್ದಾನ್‌ ನಾಮರೂಪಾದ್ವಿಮುಕ್ತಃ | 
ಪರಾತ್ಸರಂ ಪುರುಷಮುಖೈತಿ ದಿವ್ಯಮ ॥ 
(ಮು, ೩-೨-೮) 

ಗಂಗಾ. ಯೆಮುನಾ, ಬ್ರಹ್ಮಪುತ್ರಾ ಮುಂತಾದೆ ನದಿಗಳು ಹೆರಿಯುತ್ತಾ 
ಹೋಗಿ ಸಮುದ್ರವನ್ನು ಸೇರಿದ ಬಳಿಕ ಹೇಗೆ ತಮ್ಮ ವಿಶೇಷವಾದ ನಾನುರೂಪ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅಪಾರವಾದ ಸಮುದ್ರವೇ ಆಗುವವೋ ಹಾಗೆ ವಿದ್ವಾಂಸನು 
ಅನಿದ್ಯೆಯಿಂದಾಗಿರುವ ನಾಮರೂಪಗಳಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಹೊಂದಿದವನಾಗಿ, ಅವ್ಯಾ 
ಕೃತಕ್ಕಿಂತ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದ ದಿವ್ಯಪುರುಷನನ್ನು (ಸರ್ವಕಾರಣನೂ ಸರ್ನಾಧಾರನೂ 
ಸರ್ವಾತ್ಮನೂ ಆಗಿರುವ ಸರ್ವರ ಹೃದಯದಲ್ಲಿರುವ ದಿನ್ಯಪುರುಷನನ್ನು) ಸೇರಿ 
ಕೊಳ್ಳುವನು. 

ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನು ಹೀಗೆ ವಿದ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಪರಮಾತ್ಮನೊಡನೆ ಒಂದಾ 
ಗಿರುವಿಕೆಯೆನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು, ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತರೆ (ಅವನೇ 
ಸಕಲವಾಗಿರುವದರಿಂದ) ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತಂತಾಗುತ್ತದೆ-ಎಂದು ಯಾಜ್ಞ 
ವಲ್ಯ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪ್ರತಿಜ್ಞಾಸಿದ್ದಿಗಾಗಿಯೇ ಆತ್ಮನನ್ನು ಶ್ರವಣಾದಿ 
ಗಳಿಂದ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದೂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. (ಸೂ.ಭಾ. ೧-೪- - 
30) ಜ್ಞಾನದ ಜೊತೆಗೆ ಧ್ಯಾನಾದಿ (ಉಪಾಸನಾದಿ) ಸಾಧನಗಳನ್ನೂ ಈ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ ಉತ್ಕ್ರಮಣವನ್ನು ಹೇಳಿರುವದರಿಂದಲೂ 
ಇವರೆ ಮತದಂತೆ, ಮೋಕ್ಷವು ಮರಣಾನಂತರ ಲೋಕಾಂತರದಲ್ಲಿ, ಕಲ್ಪಾಂತರೆ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಧ್ಯೆವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 


3) ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ಸ ಮಹರ್ಹಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ : 
ಪರಮಾತ್ಮನೇ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮರೊಪದಿಂದಲೂ ಇದ್ದು ಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ 
(ತೋರುತ್ತಿ,ರುವದರಿಂದ) ಅಭೇದಭಾವದ ಪ್ರತಿಜ್ಞೆಯಿಂದ ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ್ಯರ 
ಬೋಧೆವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದೆ. | 
“ಅನೇನ ಜೀವೇನ ಆತ್ಮನಾ ಅನುಸ್ರನಿಶ್ಯ ನಾಮರೂಸೇ 
ವ್ಯಾಕರವಾಣಿ? (ಛಾಂ. ೬-೩೨) 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧೫೫ 


ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ""ಈ ಜೀವಾತ್ಮನ ರೂಪದಿಂದ ಒಳಹೊಕ್ಟು ನಾಮರೊಪ 
ಗಳನ್ನು ವ್ಯಾಕರಣ ( ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ) ಮಾಡುವೆನು” ಎಂಬೀ ಜಾತಿಯ 
ಬ್ರಾ ಹ್ಮಣಮಂತ್ರವು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಜೀವಭಾವದಿಂದ ಇದ್ದುಕೊಂಡಿರುತ್ತಾ 
ನೆಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ತೇಜಸೆ ಸ ಮುಂತಾದವುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ 
ಜೀವನ ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ರ್‌ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಾದರೆ 
ಜೀವನು ಪರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಅವನ ಕಾರ್ಯವಾಗಿರುತ್ತಾನೆ-ಎಂದ 
ಹೇಳಬಹುದಾಗಿತ್ತು. 
ಆದ್ದರಿಂದ, “ಕಾಶಕೃಶ್ಸ್ಚಸ್ಯ ಆಚಾರ್ಯೆಸ್ಯ ಅವಿಕೈತಃ ಪರಮೇ- 
ಶ್ವರೋ ಜೀವೋ ನಾನ್ಯಃ ಇತಿ ಮತಮ | (ಸೂ. ಭಾ. ೧-೪-೨೨) 
ಕಾಶಕೃತ್ಸನೆಂಬ ಆಚಾರ್ಯನ ಮತದಲ್ಲಿ, ಜೀವನು ಯಾವ ವಿಕಾರ 
ವನ್ನೂ ಹೊಂದೆದಿರುವ ಪೆರಮೇಶ್ವ ರೊ ಹೊರತು ಮತ್ತೊಬ್ಬನಲ್ಲ. 
(ಜೀವನು ಈಗ ಬಂಧಾವಸ್ಥೆಯೆಲ್ಲಿ ಇರುವಾಗ ಸಹ ನಿತ್ಯ ಮುಕ್ತನಾದ 
ಪರಮೇಶ್ವರನೇ ಹೊರತು ಸೀಕೊಬ್ಬ ನಲ್ಲ.) 


ಆಶ್ಮರಥ್ಯನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ, ಜೀವನು ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗಿಂತ 
ಬೀರೆಯಲ್ಲನೆಂಬುದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ; ಆದರೂ ಜೀವೇಶ್ವರರಿಗೆ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾರ್ಯಕಾರಣಭಾವವೂ ಇದೆ. ಈಗ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಜೀವನಾಗಿ 
ರುತ್ತಾನೆ.  ಪರಮೇಶ್ವರನಿಂದ ಬೇರೆಯೂ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ 
ಮೋಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅಭೇದ ಒಂದೇ ಸತ್ಯ. ಬದುಕಿರುವಾಗಲೇ 
ಮುಕ್ತನಾಗಬಹುದೆಂಬ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಇವರು ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. 


ಔಡುಲೋಮಿಯ ಪೆಕ್ಷ್ಚದಲ್ಲಂತೂ ಅನಿದ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾ 
ವಸ್ಥೆಗಳೆ ಅಸೇಸ್ಟೆಯಿಂದ ಭೇದವೂ ಸತ್ಯ. EE ಸಶ್ಯ. ಇವರು 
ನಿದೇಹಮುಕ್ತಿ ವಾದಿಗಳೆಂದು ತೋರುತ್ತದೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಲಾರರು. 


ತತ್ರ ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ತೀಯಂ ಮತಂ ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರೀ ಇತಿ 
ಗಮ್ಮತ್ತೇ. ತತ್ತ ನುಸಿ ಇತ್ಯಾದಿಶ್ರುತಿಭ್ಯಃ | ಏವಂ ಚೆ ಸತಿ 
ತಜ್ಞ ನಾತ್‌ ಅಮ್ಮ ತೆಶ್ಸೈಮ ಅವಕಲ್ಪತೇ |. 
(ಸೂ. ಭಾ. ೧-೪-೨೨ 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನನ ಮತವು ಶ್ರುತ್ಯನುಸಾರವಾಗಿದೆ. ಎಂದು 
ನಿಶ್ಚಯಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅದು ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರುತಿಪಾದಿಸ 
ಬೇಕೆಂದಿರುವ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿರುತ್ತದೆ. “ಅದೇ ನೀನಾಗಿ 
ರುವೆ? (ಛಾ. ೬-೭-೮) ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿರುವ ಶ್ರುತಿಗಳಿಂದ ಇದು 


೧೫೬ ಸಮ್ಯ ಗ್ಹರ್ಶನ 


ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಹೀಗಾದರೇ “ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಮೃತೆತ್ವ 
ವುಂಟಾಗುವದೆಂಬುಡು ಹೊಂದುತ್ತದೆ. 

ಒಟ್ಟನಮೇಲೆ, ಪ್ರಿಯೆಸಂಸೂಚಿತ ಭೋಕ್ಕೃವಾದ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನ 
ವಿಷಯದಿಂದಲೇ ಈ ಪ್ರಕರಣವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿದ್ದರೂ ಸಹ, ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನ 
ಪರಮಾರ್ಥರೂಪವಾದ ಪರಮಾತ್ಮನ ವಿಚಾರವನ್ನು ತಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದೆ ತಿಳಿಸ 
ಲೋಸ್ತರವೇ ಇದು ಬಂದಿದೆಯೆಂದೇ ಮೂವರು ಆಚಾರ್ಯರೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಸಬ್ರಿದ್ದಾರೆ. 


4) ಈಗ ಪೂರ್ವನಕ್ಷದ ಎರಡನೆಯ ಆಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನ : "ನ 
ಪ್ರೇತ್ಯ ಸಂಜ್ಞಾಸ್ತಿ' ಅಥವಾ "ಪ್ರೇತ್ಯ' "ನೆ ಸಂಜ್ಞಾಸ್ತಿ' ಈ ಭೂತಗಳಿಂದ 
(ಈ ಭೌತಿಕದೇಹದಿಂದ) ಜೀವನು ಮೇಲಕ್ಕೆದ್ದು ಹೊರಟುಹೋದ ಬಳಿಕ- . 
ಸತ್ತಬಳಿಕ- (ವಿಶೇಷವಾದ) ಅರಿವೇ ಇರುವದಿಲ್ಲ.- ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ 
ಅರ್ಥ. ಇದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಜೀವನ ವಿಚಾರವಾದುದರಿಂದ, ಇದು ಪರಮಾತ್ಮನ 
ವಿಚಾರವೇ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? ಇದು ಪೂರ್ವಪಕ್ಷದವನ ಸಂಶಯ 
ಅಥವಾ ಆಕ್ಷೇಪ, ಏಕೆಂದರೆ, ಸುಡುವ ಬೆಂಕಿಯು ತಂಪಾಗಿದೆ, ಎಂದಂತೆ 
ನಿಜ್ಞಾನಘೆನನಾದ ಆತ್ಮನು ತನ್ನ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ-ಎನ್ನು 
ವದು ಅಸಂಬದ್ಧ ವಾಗುವದು. ಮೈತ್ರೇಯಿಗೂ ಇದೇ ಸಂಶಯ. 


ಕ) ಆಶ್ಮರಥ್ಯರ ಪ್ರಕಾರ ಈ ಸಂಶಯಕ್ಕೆ ಸಮಾಧಾನವೇನೆಂದರೆ : 
ಜೀವನು ಅವಿದ್ಯಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿ ಇರುವವರೆಗೂ ಭೌತಿಕವಾದ ಈ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿ 
ಗಳೇ ತಾನೆಂಬ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾನೆ; ಆದರೆ ನಿದ್ಯೆಯು ಬಂದೊಡನೆ 
ಆ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ಬಿಟ್ಟೇಳುವಬೇ "ಪ್ರೇತ್ಯ' ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವೇ ಹೊರತು 
ದೇಹವನ್ನೇ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವದು (ಸಾಯುವದು) ಎಂದೇನೂ ಆರ್ಥವಲ್ಲ, ಇನ್ನು 
ಅಜ್ಜಾ ನದಶೆಯಲ್ಲಿ ದೇಹಾಭಿಮಾನವಿರುವಾಗ, ನಾನಾರೊಪವಾದ ಜಗತ್ತು 
ಸತ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣುವದರಿಂದೆ, ಜೀವನಿಗೆ ವಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾ ನವು (ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾದ 
ಅರಿವು-ಜ್ಞಾತೃ-ಜ್ಞಾನ-ಜ್ಞೇಯಗಳೆಂಬ ತ್ರಿಪುಟಿಯು) ಇರುವದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿದೆ, ಆತ್ಮಜ್ಞಾ ನವು ಉದಡಯೆವಾದೊಡನೆ, ಅನಾತ್ಮವಾದ ದ್ವೆ ಪಿತವೆಲ್ಲಾ | 
ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯೆಂದು ಬಾಧಿತವಾಗುವದರಿಂದ, ವಿಶೇಷಸಂಜ್ಞೆಯು (ವಿಜ್ಞಾನ 
ವು) ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ, ಬಾಧಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ದೇಹದ ಅವಸಾನೆ 
ವನ್ನೇನೂ ಕಾಯಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ವಿಶೇಷಸಂಜ್ಞೆ ಇರುವದಿಲ್ಲ-ಎನ್ನವದಕ್ಕೆ ಈ 
ಅರ್ಥವೇ ಹೊರತು, ಸತ್ತಮೇಲೆ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅರಿವು ಇರುವದಿಲ್ಲ-ಎಂದೇನೂ 
ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 


ಖ) ಔಡುಲೋಮಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ: 


ಲೆ 
ಪರಿಶಿಸ್ಟ ೧೫೭ 


ದೇಹಾಭಿಮಾನದಿಂದ ಕಲುಹಿತಚಿತ್ತನಾದ ಜೀವನು, ಕರ್ಮೋಪಾಸನಾ 
ಜ್ಞಾ ನಗಳಿಂದ ಪರಿಶುದ್ಧ ಚಿತ್ತನಾಗಿ, ಮರಣಾನಂತರ ಲೋಕಾಂತರಕ್ಕೆ 
ತೆರಳಿ, ಕಲ್ಫಾಂತದಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಸಾಯುಜ್ಯಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಾಗ, 
ವಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾ ನವಿರುವದಿಲ್ಲ. "ಪ್ರೇತ್ಯ ಸಂಜ್ಞಾ ನಾಸ್ತಿ' ಎಂಬಿದಕ್ಕೆ ಇದೇ 
ಅರ್ಥವೇ ಹೊರತು, ಇದು ಜೀವನ ಸಂಬಂಧವಾದ ಪ್ರಕರೆಣವಲ್ಲವಾದ್ದ ರಿಂದೆ, 
ಸತ್ತ ಮೇಲೆ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅರಿವೂ ಉಳಿಯುವದಿಲ್ಲ-ಎಂದು. ಅರ್ಥಮಾಡ 
ಬಾರದು. 

ಗ) ಕಾಶಕೃತ್ಸ «ರ ಅಭಿಮತ : 


“ಆತ್ರ a. ” ಬ್ರಹ್ಮೈವ ಸತ್ಯಂ' ಎಲ್ಲರ ಆತ್ಮ 
ನಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ಒಬ್ಬ ನೇ ಸತ್ಯ ಎಂಬ ಜಾ ನವು ಶಾಸ್ತ್ರಾಚಾರ್ಯರ ಉಪಜೀಕೆ 
ದಿಂದ as ನಾನು- ಇದು, ಈ ಜಗತ್ತು ? ಎಂಬ ಕ್‌ ಿತಭ್ರಾಂತಿಯೆಲ್ಲಾ 
ಬಾಧಿತವಾಗಿ ಪರಮ "ಜಾ 2್ಲಾನನಿಸ್ತೆಯು' ಬಲಿಯುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆದ್ದೆ ಸತತಂ ೦ತಿ 
ಯಿಂದ ಮೇಲೇಳುವದೇ ಪ್ರೇತ್ಯ? ಎಂಬಿದಕ್ಕೆ ಅರ್ಥ. “ಭೂತೇಭ್ಯಃ 
ತ್ಥಾಯೆ” ಭೂತಗಳಿಂದೆ ಮೂಜಿ ಎಂದರೆ, ಆತ ನಿಂದ per 
ಭೂತಗಳಿನೆ-ಎಂಬ ಭ್ರಮೆಯಿಂದ ಮೇಲೇಳುವದು, ನ ಅರ್ಥ. ಹೀಗೆ, 
ಸಮಸ್ತೃದ್ರೈತವೂ (ಆವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತೆ ಮಾಯಾಮಾತ್ರವಾದ ಹುಸಿತೋರಿಕೆ, 
ಎಂಬ ನಿಶ್ಚಯಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾದಾಗ, ಜ್ಞಾತೃ ತವಾದ ನಾನು ಈ 
ಚ್ಲೇಯವನ್ನು ಜ್ಞಾ ನದಿಂದ ಆರಿಯುತ್ತೇನೆ-ಎಂಬ ನಿಶೇಷವಿಜ್ಞಾ ನವೆಲ್ಲಾ 
ಸೂರ್ಯಪ್ರ ತೆ *ಎದುರಿನೆ ಮಂಜಿನಂತೆ ಕರಗಿಹೋಗುತ್ತ ದಃ “ಉಚ ದಲ್ಲಿ 

ವಾದ ವಿವೇಕದ ಪ್ರಭಾವದ ಫಲವಾಗಿ ಬರುವ ಈ ಅ ನು ಭವವ 7] ೯ 
"ವಿಶೇಷಸಂಜ್ಞಾ ನಾಸ್ತಿ” ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಚನವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ಫೆ) ಇನ್ನು “...ನನು ಉಚ್ಛೇದಾಭಿಧಾನಮ್‌ ಏತತ್‌? ಏತೇ 
ಭ್ಯೋ ಸಾ ಸಮುತ್ಥಾ ಯೆ ತುನ್ಯೇವಾನು ವಿನಶ್ಯತಿ ನ ಪ್ರೆ ಪ್ರೇತ್ಯ 
ಸಂಜ್ಞಾ ಸ (ಬೃ. ೨-೪-೧೨) (ಸೂ. ಭಾ. ೧-೪೨೨) 


ಆಸ್ಟೇಪೆ : ಈ ಭೂತಗಳೊಳಗಿಂದ (ಭೌತಿಕದೇಹದೊಳಗಿಂದೆ) ಜೀವನು 
ಮೇಲಿದ್ದ ಅವುಗಳನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ ಲಯವಾಗುತ್ತಾನೆ, (ಬೃ: ೨-೪-೧೨) 
ಆದ್ದೆರಿಂದ " ಶ್ರ್ರೀತ್ಯ ೆ ಸತ್ತ ಬಳಿಕ "ನ ಸಂಜ್ಞಾ ಸ್ತಿ ' ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಅರಿವು ಇರುವದಿಲ್ಲ- 
ಎಂದಲ್ಲವೆ ik ಹೆಳಳಿರುವೆದು? ಹೀಗೆ ಜೀವನ ' ಮರಣವನ್ನೂ , ಮರಣಕಾಲದಲ್ಲಿ 
(ಶರೀರದಲ್ಲಿ) ಉಂಟಾಗುವ ಅರಿವಿನ ನಾಶವನ್ನೂ ಈ ಪ್ರ ಸಂಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಸ ನ್ಟ ವಾಗಿ 
ಹೇಳಿರುವದರಿಂದೆಲೇ ಇದು ಜೀವನ ಪ್ರಕರಣವೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತ ದಿ ಜೀವನು 
ಪ್ರ ಜ್ಞಾ ನಘನಸ್ತ ರೂಪನೆಂದೂ ಹೇಳಿ, ಅದರೆ ನಾಶವನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತಾ, ಪರಸ್ಪರೆ 
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ವಿರುದ್ಧಾ ಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಪೂಜ್ಯರಾದ ತಾವು ಮೋಹವನ್ನು ( ಗೊಂದಲವನ್ನು ) 
ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೀರಿ. ಇಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವೇನು? ಅಲ್ಲದೆ, ಜೀವನನ್ನು ಕುರಿತ ಈ 
ಪ್ರಕರಣವು ಜೀವೇಶ್ರರೆರ ಅಭೇದವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಡೆ, ಎಂಬಿದು ಹೇಗೆ ?- 
ಹೀಗೆಂಬುದೇ ಮೈತ್ರೇಯಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಆಶಯವಾಗಿದೆ. 
ಯಾಜ್ಞವಲ್ಕ್ಯ: “ನ ವಾ ಅರೇ ಅಹಂ ಮೋಹಂ ಬ್ರನೀಮಿ 
ಅನಿನಾಶೀ ವಾ ಅರೇಂಯಮಾತ್ಮಾ ಅನುಚ್ಛಿತ್ತಿಧರ್ಮಾ ಮಾತ್ರಾ- 
ಸಂಸರ್ಗಸ್ತ್ಪಸ್ಯ ಭವತಿ” ( ಬೃ: ೪-೫-೧೪?) |! ಏತದಮುಕ್ತಂ 
ಭವತಿ-ಕೂಟಸ್ಥನಿತ್ಯ ಏವ ಅಯಂ ವಿಜ್ಞಾನಘನ ಆತ್ಮಾ ನಾಸ್ಯ 
ಉಚ್ಛೇದ ಪ್ರಸಜಕ್ಗೋಸ್ತಿ| ಮಾತ್ರಾಭಿಸ್ತು ಅಸ್ಯ ಭೂತೇನ್ಸಿ ೨ಯೆ 
ಲಕ್ಷಣಾಭಿಃ ಅನಿದ್ಯಾಕೃತಾಭಿಃ ಅಸಂಸರ್ಗೋ ವಿದ್ಯಯಾ ಭವತಿ | 
ಸಂಸರ್ಗಾಭಾನೇ ಚ ತತ್‌ಕೃತಸ್ಯ ನಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾನಸ್ಯ ಅಭಾವಾಶ್‌ 
ನ ಪ್ರೇತ್ಯ ಸಂಜ್ಞಾಸ್ತಿ ಇತ್ಯುಕ್ತೆಮ್‌ ಇತಿ! (ಸೂ.ಭಾ: ೧-೪-೨೨) 
“ಎಲೌ ಮೈತ್ರೇಯಿ! ನಾನು ಭ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ; ಪ 
ಆತ್ಮನು ಅನಿನಾಶಿಯು, - ನಾಶವಾಗುವ ಧರ್ಮುವುಳ್ಳವನಲ್ಲ; ಆದರೆ, ಇವನಿಗೆ 
ಮಾತ್ರಾ ಸಂಸರ್ಗವು ಆಗುತ್ತದೆ” ಎಂದು ಬೇರೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ತಿಳಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೇಳಿದಂತಾಗಿದೆ: ಈ ವಿಜ್ಞಾ ನಘನನಾದ ಆತ್ಮನು ಕೂಟಸ್ಸ- 
ನಿತ್ಯನೇ ಇರುವದರಿಂದ ಇವನು ನಾಶವಾಗುವ ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಆದಕ್ಕೆ 
ಅವಿದ್ಯಾಕೃತವಾದ ಭೂತೇಂದ್ರಿಯಗಳೆಂಬ ಮಾತ್ರೆಗಳ ಸಂಬಂಧದ ಅಭಾವವು 
ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆ ವಿಷಯೇಂದ್ರಿಯಗಳ ಸಂಬಂಧೆವು ಇಲ್ಲವಾಗಲು 
ಅದರಿಂದಾಗಿರುವ ವಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾನವೂ ಇರುವದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಶರೀರವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ತೆರಳಿದ ಬಳಿಕ ಜ್ಞಾನನಿರುವದಿಲ್ಲ.” 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇದರ ಅರ್ಥವೇನೆಂದರೆ ; ಸುಷುಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿನ ಚಲನೆ 
ಯಿಲ್ಲದಾಗ ( ಬಿಡಿಯರಿವು ತೋರದೆ) ನಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾನನಿಲ್ಲದ ಜೀವನು ಹೇಗೆ 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನನಾಗಿರುವನೋ ಹಾಗೆಯೇ ವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆಯೂ ಅವಿದ್ಯಾ 
ಕಲ್ಪಿತಗಳಾದ ದೆಂಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿ ಉಪಾಧಿಗಳೂ ಬಾಧಿತವಾಗಿರುವ ವಿವೇಕಾವ 
ಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸಹ ಅವನು ಕೇವಲ ಪ್ರ ಜ್ಞಾ ನಘನನಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಅಂತು, ವಿಶೇಷನಿಜ್ಞಾನದ ಇಲ್ಲದಿರುವಿಕೆಯು ಗಾಢನಿದ್ರೆಗೂ ನಿನೇಕಸ್ಥಿ ತಿಗೂ 
ಸಮಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಗಾಢನಿದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಇದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವೂ ತಾತ್ವಾಲಿಕವೂ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ ; ವಿನೇಕದಶೆಯಲ್ಲಿ ಆ ನಿರ್ನಿಕಲ್ಪವು ಸತ್ಯವೂ ಸಹಜವೂ ನಿತ್ಯವೂ 
ಸ್ವರೂಪಸ್ಥಿತಿಯೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಇದೇ ಜ್ಞಾನನಿಸ್ಠಯೆ ಅದ್ವಿತೀಯ 
ಆತ್ಮಾನುಭವ. 


ಇಲ 
ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧೫೯ 


ಜ) ಇನ್ನು ಮೂರನೆಯ ಆಕ್ಷೇಸ : 

“ನಿಜ್ಞಾತಾರಮರೇ ಕೇನ ನಿಜಾನೀಯಾತ್‌” ( ಬೃ. ೨-೪-೧೪; 
೪-೫-೧೫ ) 

"ವಿಜ್ಞಾ ತಾರೆಂ' ಎಂದರೆ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಸೆ ಕತ್ಯೃತ್ವವುಳ್ಳ ಜ್ಞಾ ತೃವಾದ (ಅರಿಯು 
ವನನಾದ) ವಿಜ್ಞಾ ್ಲಿನಾತ್ಮ; ನನ್ನೆ (ಜೀವನನ್ನೇ) ಕ ಚ ಜಾಗೆ ಇದು ಸರ 
ಮಾತ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತ ದೆ-ಎಂಬಿದು ಹೇಗೆ ಸರಿ? 


ಸಮಾಧಾನ : ಇದಕ್ಕೆ ಕಾಶಕೃತ್ಸ್ನರ ದರ್ಶನವೇ ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನನೇ 
ಸಮಾಧಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಸಲ ಕ್ರಿಯೆಯುಳ್ಳ ನನನ್ನು ನಾವು 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ, ಅಜ್ಜ. ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ್ಕ ಜೀವನೆನ್ನು ನದು ಠಿಜವಾದರೂ ಪರೆ 
ಮಾರ್ಥದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ STN ನೋಡಿದಾಗ, ಪ್ರಜ್ಞಾಫೆನನಾದ ಸರ 
ಮಾತ ಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾದ ಇನ್ನೊ ದು ವಸ್ತು ಯಾವದೂ ಇಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದಲೂ 
Sa ನೇ ಪರಮಸ ಸತ್ಯನಾಗಿರುವದರಿಂದಲೂ, ಸರಮಾತ ನೇ ಅವಿದ್ಯಾ 
ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಮಾತ್ಮೃ ವೂ (ವಿಜ್ಞಾ ತ ವೂ) ಕತಣ್ಯವೂ ಭೋಕ್ತೃವೂ ಆದ ಜೀವ 
ನಾಗಿ (ವಿಜ್ಞಾ ಹ ನಾಗಿ) ತೊಟಾ ತ್ರಿದ್ದಾನೆ. ಪ್ರಮಾತೃತ್ತ ವನ್ನು ವಿಷಯಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಬೆಳಗುತ್ತಿರುವ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿರುವದರಿಂದ, ಯಾವದಕ್ಕೂ ನಿಷಯವಲ್ಲದೆ 
ಅಪ್ರ ಮೇಯವಾದ ಪರಮಾತ್ಮಸ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಏತರಿಂದ ಅರಿಯುವದು ಸಾಧ್ಯ? 
ಅದನ್ನು (ಸ ಸರ್ವಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ) po (ನಿಧಿಮುಖವಾಗಿ) ತಿಳಿಸುವದು ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅಜ್ಜರ ವ್ಯವಹಾರದೃಷ್ಟಿಗೆ ತೋರುತ್ತಿರುವ ಜೀವಭಾವನನ್ನೆ 
ಅನುವಾದಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಪ್ರಮಾತೃತ್ವಕ್ಕಿಂತಲೂ ಒಳಗಿನದೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವೂ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯಾಪಕವೂ ಆದ ಸಾಕ್ತಿತ್ರದ ಅಧ್ಯಾರೋಪದಿಂದ 
ಜೀವತ್ವವು ಕೇವಲ ಅಧ್ಯಾಸನಿಮಿತ್ತವಾದುದೆಂದು ತೋರಿಸಿ, ಅಲ್ಲಗಳೆದು 
ಪ್ರತ್ಯಗಾತ್ಮನಾದ ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಿವೇಕಿಯ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
ಆಚಾರ್ಯರು ಉಳಿಸಿ ತಿಳಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರಮಾಣ(ಇಂದ್ರಿಯ-ಮನಸ್ಸು)ಗಳಿಗಿಂತಲೂ ನೊದಲೇ ಸಿದ್ಧ 
ನಾಗಿ, ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನೂ ಬೆಳಗುತ್ತಾ ಪ್ರಮೇಯು(ವಿಷಯ)ಗಳನ್ನು 
ಅರಿಯುತ್ತಿರುವ (ಅಹಂಪ್ರೆತ್ಯಯಗಮ್ಯನಾದ) ಪ್ರಮಾತೃವನ್ನೇ ಏತ 
ರಿಂದಲೂ ವಿಷಯೀಕರಿಸಿ ಅರಿಯಲು ಸಾಧ್ಯನಿಲ್ಲನೆಂದಮೇಲ್ರೆ, 
ಪ್ರಮಾತೃತ್ವವನ್ನೂ (ಅರಿಯುವ ಕ್ರಿಯೆಯಿಲ್ಲದೆ) ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ಅರಿಯುತ್ತಿರುವ ಸಾಕ್ಷಿಯನ್ನು ಏತರಿಂದಲೂ ಅರಿಯುವದು ಸಾಧ್ಯ 
ನಿಲ್ಲ-ಎಂಬಿದು ಏನಾಶ್ಚ ರ್ಯ? ಆದ್ದರಿಂದ ಮನೋವ್ಯಾಹಪಾರವಿಲ್ಲದೆ 
ನಿದ್ರೆಯೆನ್ನೂ ಮಾಡದೆ ಸುಮ ಸಿರುವ ಉಜ್ಜ್ವಲ ಎಚ್ಚರವೇ 


೧೬೦ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ 


ಆತ್ಮಾನುಭವ ! ಹಗ್ಗದ ಹಾನಿನಲ್ಲಿ ಆ ಹೆಗ್ಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹಾವು ಬೇರೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿಲ್ಲದಿರುವದರಿಂದ "ನಿನಗೆ ನಸುಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ (ಹುಸಿ) 
ಹಾನು, ನಿಜವಾಗಿ ಹೆಗ್ಗವೇಆಗಿದೆ'_ ಎನ್ನುವಂತೆ, ಪರಮಾತ್ಮನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು 
ಜೀವಾತ್ಮನು ಬೇರೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದೈ "ನಾನ್ಯೋ $5ತೋಸಸ್ತಿ 
ದ್ರೆಷ್ಟಾ' "ನಿನಗೆ ಅಜ್ಞಾ ನದಶೆಯಲ್ಲಿ "ದ್ರಷ್ಟಾ, ಶ್ರೋತಾ, ಮನ್ತಾ ವಿಜ್ಞಾತಾ' 
"ನೋಡುವವನೂ, ಕೇಳುವವನೂ, ಮನನಮಾಡುವವನೂ, ಅರಿಯುವವನೂ?' 
ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ ವಿಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮನು ಪರಮಾತ್ಮನೇ ಆಗಿದ್ದಾನೆ?” 
-ಎಂದೇ ಶಾಸ್ತ್ರಾಚಾರ್ಯರು ತಿಳಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲ 
ವಾದರೂ ನಿಜವಾಗಿರುವಂತೆಯೇ ತೋರುತ್ತಿರುವ ನಾಮರೂಪಗಳು ಕಮಾಯಿ 
ಯು) ಸತ್ಯಕ್ಕೂ ಸತ್ಯವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮವನ್ನು ಮುಸುಕಿ ಮರೆಮಾಡಿರುವದರಿಂದ 
ನಾಮರೂಪಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದೇ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಜೀವತ್ವಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾದ ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿ ಉಪಾಧಿಗಳೇ ಅವಿದ್ಯಾಕಲ್ಪಿತವಾದ ನಾಮ 
ರೂಪಗಳಾಗಿವೆ. ನಾಮರೂಪಕರ್ಮಾತ್ಮಕವಾದ ಜೀವಜಗತ್ತುಗಳು- ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ 
ಹಾವಿನಂತೆ-ಬ್ರಹ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಕಲ್ಪಿತವಾಗಿವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಜೀವ 
ಜಗತ್ತುಗಳ ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಲ್ಲದೆ ಬ್ರಹ್ಮನನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾಗುವ 
ದಿಲ್ಲ. 

ಬೆಂಕೆಯಿಂದ ಕೆಂಪಗೆ ಕಾದೆ ಕಬ್ಬಿಣದ ಸಲಾಕಿಯು ತಾನೇ ಬೆಂಕಿ 
ಯೆಂಬಂತೆ ಬೆಳಗುತ್ತಾ ಸುಡುತ್ತಾ ಇರುತ್ತದೆ. ಬೆಂಕಿಯಂತೆ ಬೆಳಗುವದೂ ಸುಡು 
ವದೂ ಸಲಾಕಿಯ ಗುಣವೆಂದು ತಿಳಿಯುವದೂ ಸಲಾಕಿಯನ್ನೇ ಬೆಂಕಿಯೆಂದು 
ತಿಳಿಯುವದೂ ತಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಭ್ರಾಂತಿ, ಬೆಳಗುವದೂ ಸುಡುವದೂ 
ಬೆಂಕಿಯ ಗುಣವೇ ಹೊರತು ಸಲಾಕಿಯ ಸ್ವಂತ ಧರ್ಮವಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ, ಬೆಂಕಿ 
ಯಿಂದ ಕಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಸಲಾಕಿಯು ಬೆಂಕಿಯಂತೆ ತೋರಿಕೊಳ್ಳುವದೇ 
ಹೊರತ್ಕು ಬೆಂಕಿಯ ಸಂಸರ್ಗವಿಲ್ಲದಾಗ ಸಲಾಕಿಯು ಬೆಳಗುವದೂ ಇಲ್ಲ, ಸುಡು 
ವದೂ ಇಲ್ಲ. ಆದರೆ ಬೆಂಕಿಯು ಮಾತ್ರ ಯಾವಾಗಲೂ ಬೆಳಗುತ್ತಲೂ ಸುಡು 
ತ್ತಲೂ ಇರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬೆಳಗುವದೂ ಸುಡುವದೂ ಬೆಂಕಿಯ ಧರ್ಮ. 
ವಸ್ತುವಿನ ಧರ್ಮವು ಅದರ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ವಸ್ತುವೂ ತನ್ನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಬಿಡುವದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ, ಯಾವ ಧರ್ಮವು ಯಾವ ವಸ್ತುವಿನದು ? 
ಸಹಜಧರ್ಮ ಯಾವದು, ತಾತ್ಕಾಲಿಕ-ಆಗಂತುಕವಾದುದು ಯಾವದು?-ಎಂದು 
ಬಿಡಿಸಿ ತಿಳಿಯುವದೇ ವಿವೇಕ ; ಇದೇ ಸಮ್ಯಗ್ಹಾ ಇನ ; ಇದೇ ಸರಿಯಾದ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ. 

ಬುದ್ದಿಯಿಂದ ಹಿಡಿದು ದೇಹೆದವರೆಗಿನ ಎಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲಿಯೂ- ಸಲಾಕಿಯಲ್ಲಿ 
ಬೆಂಕಿಯೆ ಗುಣವೇ ತುಂಬಿ ತೋರುತ್ತಿರುವಂತೆ-ಆತ್ಮಜೈತನ್ಯವೇ ತುಂಬಿ 


ಇ 
ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧೬೧ 


ತುಳಕುತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ದೇಹವನ್ನೇ ಆತ್ಮನೆಂದೂ ಇಂದ್ರಿಯಗಳನ್ನೇ, ಪ್ರಾಣ 
ವನ್ನೇ, ಮನಸ್ಸನ್ನೇ, ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೇ, ಅಹೆಂಕಾರನನ್ನೇ ಆತ್ಮನೆಂದೂ ತಪ್ಪಾಗಿ 
ತಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಚ್ಛೈತನ್ಯವು ನಿತ್ಯಸಿದ್ಧವೂ ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧವೂ ಇರುವದರಿಂದ 
ಅದನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ಪಡೆಯಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅಸ್ತಿ, ಭಾತಿ, ಪ್ರಿಯಗಳು ಆತ್ಮನ 
ಧರ್ಮವೆನ್ನಬಹುದು; ದೇಹೇಂದ್ರಿಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ಚೈತನ್ಯವು ( ಅರಿವು ) ವ್ಯಾಪಿಸಿ 
ರುನದೆರಿಂದಲೇ ಆತ್ಮನ (ಅಸ್ತಿತ್ವವೂ) ಇರುವಿಕೆಯೂ, (ಭಾತಿತ್ತವೂ) ತೋರು 
ವಿಕೆಯೂ (ಪ್ರಿಯತ್ತವೂ) ಬೇಕೆನಿಸುನಿಕೆಯೂ (ಬೇಡವೆನಿಸುವದು ಸಹ) ಜಡ 
ವಾದ ದೇಹೇಂದ್ರಿ ಯಾದಿಗಳ ನಾಮರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳಗುತ್ತಾ ಆ ನಾಮರೂಪ 
ಕರ್ಮಾದಿಗಳೇ ಸತ್ಯವೆನಿಸಿ ತೋರುತ್ತಿವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅಜ್ಜಾ ನಜನ್ಯವಾದ ಅವಿವೇಕ 
ವೇ ಕಾರಣ. ತೋರಿ ಅಡಗುವ ಮಾಯಾಮಯವಾದ ನಾಮರೊಸಗಳಿಂದ 
ನಿತ್ಯವೂ ಸತ್ಯವೂ ಆದ ಅಸ್ತಿ.ಭಾತಿ-ಪ್ರಿಯ (ಸಚ್ಛೆದಾನಂದೆ) ಲಕ್ಷಣವುಳ್ಳ ಆತ್ಮ 
ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಬಿಡಿಸಿ ತಿಳಿಯುವದೇ ವಿವೇಕ. ಈ ವಿವೇಕದ ಬಲದಿಂದ ಅನಾತ್ಮ 
ವೆಲ್ಲಾ ಹುಸಿತೋರಿಕೆಯೆಂದು ಅದನ್ನು ಬಾಧಿಸಿ ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ- ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆಠಿಲ್ಲುವದೇ ಆತ್ಮಾನುಭವ. (ಗೀ. ಭಾ. ೧೮-೫೦) 


ಚ) “ಯೆತ್ರೆ ಹಿ ದ್ವೈತಮಿವ ಭವತಿ... ಇತರಂ ಪಶ್ಯತ್ತಿ 
ತದಿತರ ಇತರಂ ವಿಜಾನಾತಿ? (ಬೃ: ೨-೪-೧೪ : ಬೃ: ೪-೫-೧೫) 


ಎಲ್ಲಿ ದ್ವ ಪಿತೆವಿದ್ದಂತೆ ಇರುವದೋ ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಮೂಸು 
ತ್ತಾನೆ, ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ, ಅಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಂ 
ದನ್ನು ಆಲೋಟಚಿಸುತ್ತಾನೆ, ಒಬ್ಬನು ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. 
ಹೀಗಿ ಶ್ರುತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿರುವದರಿಂದ ದ್ರೈತವು ಥಿಜವಾಗಿಲ್ಲವೆಂತಲೂ, ಅದು 
ಇರುವಂತೆ ತೋರುವಾಗಲೂ ಈ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ತೋರುವ ನಿಜ್ಞಾತೃತ್ವವು ಸಹ 
ನಿಜವಲ್ಲವೆಂತಲೂ ನಿರ್ಣಯವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಯತ್ರ ವಾ ಅಸ್ಯ ಸರ್ವಮಾತ್ಮೈನಾಭೂತ್‌ ತತ್ಕೇನ ಕೆಂ 
ಜಿಫ್ರೇತ್‌ , ತತ್ವೇನ ಕಂ ಸಕ್ಕೇತ್‌.... ತತ್ಕೇನ ಕಂ ಮನ್ವೀತ 
ತತ್ಕೇನ ಕಂ ನಿಜಾನೀಯಾತ್‌ | ಯೇನೇದಗ್‌ಂ ಸರ್ವಂ ನಿಜಾ 
ನಾತಿ ತಂ ಕೇನ ನಿಜಾನೀಯಾತ್‌ ನಿಜ್ಞಾತಾರಮರೇ ಕೇನ 
ನಿಜಾನೀಯಾತ್‌ ಇತಿ! ಬೃ: ೨-೪-೧೪; ೪-೫-೧೫) 7” 


(ದ್ರೆ ಪ್ರತದ ವಿಷಯವನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಶ್ರುತಿಯು “ಬೆ ಪಿತಮಿವ' ದ್ರೆ ಪತೆ 
ದಂತೆ- ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತು ದ್ವೈತನೇ ಎಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ 
ಹೇಳುವದಿಲ್ಲ. ಇದೆರಿಂದ "ನಾನು ಮತ್ತು ಈ ಜಗತ್ತು' ಎನ್ನುವ ದ್ರೆ ತನು 


೧೬೨ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶಫ 


ನಿಜವಲ್ಲ; ಅದು ನಿಜವಾಗಿಲ್ಲವಾದರೊ ಇದ್ದಂತೆ ತೋರುವ ಬರಿಯ ಹುಸಿ 
ತೋರಿಕೆ. ಎಂದು ಶ್ರುತಿಯು ಸಿಶ್ಶಿ ತವಾಗಿ ಹೇಳಿದಂತೆ ಆಯಿತು. ಆದರೆ, 
ಆತ್ಮನ ವಿಷಯವನ್ನು ಈ ಮಾತ್ರ , ಮೊದಲೇ ಮಾಯಾಮಾತ್ರವಾದ 
ದ್ವ ತನನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದುದರಿಂದ ಜ್‌ (ದೆ ಸೈ ಿತಕಲ್ಪ ನೆಗೆ ಆಸ್ಪದವಾಗಿದ್ದ) 
ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನನಾದ ಆತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ ಸತ್ಯ, ಯ ಆತ್ಮಾ ಏವ? ಸರ್ವವೂ 
ತ್ಮನೇ- ಎಂದು ಶ್ರು ೫ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಸಾರಿ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ದ್ವೈತದ 
ಸ್‌ "ಇವ' ಎಂದಿದ್ದುದು ಆತ್ಮನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ "ಏವ? ಆಗುತ್ತ ತ್ತದೆ.) 


ಎಲ್ಲಿ ಇವನಿಗೆ ಎಲ್ಲವೂ ಆತ್ಮನೇ ಆಯಿತೋ ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಏನನ್ನು 


ಮೂಸಿಯಾನು, ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಏನನ್ನು ಕಂಡಾನು? ಅಲ್ಲಿ ಏತರಿಂದ ಏನನ್ನು 


ಆಲೋಚಿಸಿಯಾನು? ಅಲ್ಲಿ ಏಶರಿಂದ ಏನನ್ನು ಅರಿತಾನು? ಯಾವ ಜೈತನ್ಯ 

ಪ್ರಕಾಶದ ಮಹಿಮೆಯಿಂದ ಇದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮನುಷ್ಯನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳು: 

ತ್ರಿರುವನೋ ಆ ಪ್ರಜ್ಞಾ ನಾತ ನನ್ನು ಏತರಿಂದ ಅರಿತುಕೊಂಡಾನು? ಎಲ? 

ಹ ಕೇಯಿ, ವಿಜ್ಞಾ ತೆ ವನ್ನು (ನಿಜ್ಞ್ಯಾತೃ ತ್ನವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿರುವ ಪ್ರ ಜ್ಞಾ ನಾತ್ಮ 
ಸ್ಸ) ಏತರಿಂದ ತಕ (ಬ್ಯ. ೨-೪-೧೪; ೪- ೫-೧೫). 


ಶಾಸ್ರ್ರಪ್ರಮಾಣ ಒಂದಕ್ಕೇ ( ಸೂಚೈವಾಗಿಯೊ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿಯೂ ) 
ಗೋಚರವಾಗುವ ಆತ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರಾಚಾರ್ಯರ ಉಪದೇಶಕ್ಕೆ ಅನು 
ಗುಣವಾಗಿ, ಉಜ್ಜ ; ವಾದ ಸ ಉತ i pr ವಿಚಾರ 
ಮಾಡಿದಾಗ, ಅವನಲ್ಲಿ ಮೂಡುವ ಅತ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಪರಮಾರ್ಥದೃಷ್ಟಿಗೆ, ಪ್ರಜ್ಞಾನ 
ಘೆನನಾದ ಆತ್ಮನು ಒಬ್ಬನೇ ಸತ್ಯನೆಂದೂ, ಅವಿದ್ಯೆಯ ಭಗ 
ಗೋಚರವಾಗುವ ಚ ಜಗಜ್ಜಿ (ವೆಲ್ಲಾ ಮರುಭೂಮಿಯಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ ಹುಸಿಯಾದ ಬಿಸಿಲ್‌ಕುಡುರೆಯಂತೆ, ಆತ್ಮಸ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಕಲ್ಪಿತ ' 
ವಾಗಿ ತೋರುತ್ತಿನೆಯೆಂದೂ ಜ್ಞಾತೃ- ಜ್ಞಾನೆ- ಜ್ಷೀಯ ಮೊದಲಾದ ಎಲ್ಲಾ 
ತ್ರಿಪುಟಿಗಳೂ ಹೀಗೆಯೇ ಮರುಮರೀಚಿಕೆಯಾಗಿನೆಯೆಂದೂ ಬಾಧಿತಾನುನೃತ್ತಿ 
ಯಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತ ದೆ. 


ಮೇಲಿನ “ಯೆತ್ರ ವಾ ಅಸ್ಯ ಸರ್ವಮ್‌ ಆಶ್ಮೈನಾಭೂತ್‌? (ಬೃ, 
೨-೪-೧೪) ಎಂಬ ಶ್ರುತಿವಚನವು ಮಹಾನಿವೇಕಿಯಾದ ಆತ್ಮಜ್ಞ ನಈ ಆತ್ಮಾನು | 
ಭವವನ್ನೆ ೯ ತಿಳಿಸುತ್ತ ಸ್ಟ 


ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ "ವಿಜ್ಞಾ ತಾರ?ನ ಸರಮಾರ್ಥ(ನಿಜ)ರೂಪವು ಅದ್ವಿತೀಯ: 


ನಿಜ್ಞಾನಘನಸ್ತ ಬೆ ೂಪವೇ ಆಗಿದೆ, ಎಂಬಿದು ಸಿದ್ಧ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಹ ಶ್ರು ತಿ 


ಸಮ್ಮತವಾದ ಕಾಶಕೃ ತ್ಸ ರ ಮತವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಭೇದವೂ ಸತ ಕ ಅಭೇದವೂ. 


ಪರಿಶಿಷ್ಟ ೧೬೩೩ 


ಸತ್ಯ-ಎನ್ನುವ ಆಶ್ಮರಥ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಮಿಕ್ಸ ಆಚಾರ್ಯರ ಮತಗಳ ವಾದದಿಂದ 
ನಾನಾತ್ವದಿಂದ ಏಕತ್ವದೆಡೆಗೂ ಏಕತ್ವಜ್ಞಾನದಿಂದ ನಾನಾತ್ತಭ್ರಾಂತಿಯೆಡೆಗೂ 
ಸಾಧಕನ ಬುದ್ಧಿಯೂ ಹೊಯ್ದಾಡುತ್ತಾ ತಾಕಲಾಡುತ್ತಿರುವದರಿಂದ ಬುದ್ಧಿಯ 
ಸ್ಥಿರತೆಯಾಗಲಿ, ಸ್ಥಿತಪ್ರಜ್ಞತೆಯಾಗಲಿ, ಶಾಂತಿಯಾಗಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವಾಗಿದೆ. 


ಛ) ಸೂತ್ರಕಾರರಾದ ಬಾದರಾಯಣರಿಗೂ ಅವರ ಹೃದಯವನ್ನರಿತ 
ಕಾಶಕೃತ್ಸರಿಗೂ ಆ ಪರಂಸರೆಯ ಗೌಡಪಾದರಿಗೂ ಅವರ ಶಿಷ್ಯರಾದ ಶಂಕರಾ 
 ಚಾರ್ಯೆರಿಗೂ ಅವರ ಶಿಸ್ನರಾದ ಸುಕೇಶ್ವರಾಚಾರ್ಯರಿಗೂ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಸಮ್ಮತವಾದ ಈ ಆತ್ಮೆ 3ಕತ್ವನಿಜ್ಞಾನನೇ ವೇದಾಂತನಿಜ್ಞಾನದ ಸುನಿಶ್ಚಿತಾರ್ಥ 
ವಾಗಿದೆ ; ಇದೇ ಸರಮಾರ್ಥಸತ್ಯವೂ ಅಗಿದೆ ; ಇದರಿಂದಲೇ ನಿರ್ಮಾಣಶಾಂತಿ 
ರೂಪ ಅಮೃತತ್ಚವೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅಮೃತತ್ವದೆ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾದುದೇ ದಿವ್ಯವಾದ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನವಾಗಿದೆ. 


“ಯೇತು (ಶ್ಲೇತ್ರಜ್ನೋ*ಯಂ ಪರಮಾತ್ಮನೋ ಭಿನ್ನಃ, 
ಪರಮಾತ್ಮಾ ಅಯಂ ಕ್ಲೇತ್ರೆ ಜ್ಞಾತ್‌ ಭಿನ್ನೆ8) ನಿರ್ಬನ್ಮಂ ಕುರ್ವನ್ತಿ 
ತೇ ನೇದಾನ್ತಾ ರ್ಥ ಂ ಬಾಧಮಾನಾಃ ಶ್ರೇಯೋದ್ವಾರಂ 
ಸಮ್ಯಗ್ಹರ್ಶನಮೇವ ಜಾಧನ್ತೇ | ಸೃತಕಮ್‌ ಅನಿತ್ಯಂ ಚೆ 
ಮೋಕ್ಷಂ ಕಲ್ಪಯನಕ್ತಿ ॥| (ಸೂ. ಭಾ. ೧-೪-೨೨ 


(ಈ ಕ್ಷೇತ್ರ ಜ್ಞ ನಾದ ಜೀವನು ಸರಮಾತ್ಮನಿಗಿಂತ ಬೇಕೆಯಾಗಿದ್ದಾನೆ. ಈ 
ಪರಮಾತ್ಮನೂ ಕ್ಷೇತ್ರಜ್ಞನಿಗಿಂತ ಇನ್ನನಾಗಿದ್ದಾ ನೆ-ಎಂದು) ಯಾ ರಾದರೆ 
ನಿರ್ಬಂಧವನ್ನು ಮಾಡುವರೋ ಅವರು (ನಿಜವಾದ) ವೇದಾಂತಾರ್ಥವನ್ನು 
ಬಾಧಿಸುತ್ತಾರಾದ್ದರಿಂದ ನಿಶೈ್ರೋಯಸ್ಸಿಗೆ ಅಮೃತಶತ್ವಕ್ಕೆ ದ್ವಾರವಾದ 
ಸಮ್ಯಗ್ನರ್ಶ ನವನ್ನೇ ದೂಸಿಸಿದವರಾಗುತ್ತಾರೆ ; ಮತ್ತು ಮೋಕ್ಷವು ಕೃತಕವೂ 
ಅನಿತ್ಯವೂ ಆಗಿರುವದೆಂದು ಕಲ್ಪಿಸಿದವರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಅವರ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ, 
ಆತ್ಮನು ನಿತ್ಯಮುಕ್ತ ಸ್ವರೂಪನೆಂದಾಗದೆ, ಮೋಕ್ಷವು (ಸಾಧನಸಾಧ್ಯವಾಗಿ) 
ಹೊಸದಾಗಿ ಉಂಟಾಗತಕ್ಕದ್ದಾಗುತ್ತದೆ. (ಪಡೆಯಲ್ಪಡತಕ್ಕದ್ದಾಗುತ್ತದೆ.) 


ಜ) ಇನ್ನು, ಜೀವಾತ್ಮ ಮತ್ತು ಪರಮಾತ್ಮ ಎಂಬ ಭೇದವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ 


ಅನಿದ್ಯಾದೃಷ್ಟಿಯೇ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ವಿದ್ಯಾದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸರಮಾತ್ಮನೊಬ್ಬನೇ 
ಸತ್ಯ, ಅವನೇ ಅಜ್ಞರಿಗೆ ಜೀವಾತ್ಮನಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ-ಎಂಬ ವಿದ್ಯಾವಿದ್ಯೆಗಳ 
ವೈದಿಕವ್ಯವಹಾರವು ಕೂಡ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕವಾದ ಅಧ್ಯಾರೋಪ-ಆಸವಾದೆ 
ನೆಂಬ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿಯೇ ತತ್ತೋಪದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸ 


ಲಾಗಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ನಿದ್ಯಾನಿದ್ಯೆಗಳ ಭೇದವಾದರೂ ಪರಮಾರ್ಥವಲ್ಲ, ಸತ್ಯವಲ್ಲ. 


೧೬೪ ಸಮ್ಯಗ್ಗರ್ಶನ 


“ನ ವಿದ್ಯತೇ ಇತಿ ಅನಿದ್ಯಾ? ಯಾವದು ಎಷ್ಟುಮಾತ್ರಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲವೇ ಇಲ್ಲವೋ 
(ಆದರೂ ಇದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆಯೋ) ಅದೇ ಅನಿದ್ಯಾ-ಎಂದು ಸುರೇಶ್ವರಾ 
ಚಾರ್ಯರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ತೈತ್ರಿ ರೀಯಭಾಷ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯರು ವಿದ್ಯಾ 
ವಿದ್ಯೆಗಳು ನಾಮರೂಪಸಕ್ಷಕ್ಕೇ ಸೇರಿನೆ "ತಸ್ಮಾತ್‌ ನಾಮರೂಪಸಪಕ್ಷಸ್ಕೈವ 
ನಿದ್ಯಾವಿದ್ಯೇ ! ನಾಮರೂಪೇ ಚ ನಾತ್ಮಧರ್ಮೌ?' | (ತೆ. ಭಾ. ೨-೮-೫) 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವಿದ್ಯೆ ಎಂದರೂ ಮಾಯೆಯೇ. 
ನಿಜವಾಗಿ ಇಲ್ಲವಾದರೂ ಇದ್ದಂತೆ ತೋರುವದೇ ಮಾಯೆ. ಫಿತ್ಯಪ್ರಕಾಶಸ್ತರೂಪ 
ನಾದ ಸೂರ್ಯನಲ್ಲಿ ಕತ್ತಲೆಯು ಎಷ್ಟು ಮಾತ್ರವೂ ಹೇಗೆ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೋ 
ಹಾಗೆ ನಿತ್ಯಪ್ರಜ್ಞಾ ನಘನಸ್ವರೂಪನಾದ ಆತ್ಮನಲ್ಲಿ ಅವಿದ್ಯೆ ಇರುವದೂ ಸಾಧ್ಯ 
ವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಅನಿದ್ಯೆಯೂ ಇಲ್ಲ; ಪಡೆಯಬೇಕಾದ 


ವಿದ್ಯೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಕಿಳಿಯುವದೇ ಬ್ರಹ್ಮನಿದೈ. ಇದೇ ಸಮ್ಯುಗ್ಗರ್ಶನ. 


| ಓಂ ತತ್ಸತ್‌ || 
ಥ ತ್ಯ ಸಮ್ಮ 
ಹ 
ಎ” \ 
ಖಿ 
I) 
RF 


ಅಧ್ಯಾತ್ಮಪ್ರಕಾಶ ಮುದ್ರ ಣಾಅಯಂ; ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ; 


ಈ ಲೇಖಕರ ಇತರ ಗ್ರಂಥಗಳು 


ಶ್ರೀ ಬನೆವಸಿಯ ದತ್ತಾತ್ರೇಯ ಯೋಗೀಂದ್ರೆ-ಸದ್ಗುರು ಚರಿಶಾಮೃತ 
(ಸದ್ಯ ಮತ್ತು ಗದ್ಯ) 


ದೇವರು: ಯಾರು? (ವಿಜ್ಞಾನವೂ ವೇದಾಂತವೂ) 
ದೈವ ಮತ್ತು ಪೌರುಷ (Fate and Freewill) 
ಸಮಗ್ರಸಾಧೆನ (೨ ಭಾಗಗಳು) ಅನಾಥಸೇವಾಶ್ರಮ, ಮಲ್ಲಾಡಿಹಳ್ಳಿ. 


ಚಿಚ್ಛಕ್ರಿಪ್ರಭಾವ [ಇದೊಂದು ಮಹಾಗ್ರಂಥ, ಸಂಯುಕ್ತಕರ್ನಾಟಕ] 


ಶ್ರೀ' ಸ್ವಾಮಿ ರಾಮತೀರ್ಥರ ಜೀವನಚರಿತ್ರೆ. 


In Woods of God Realization (The complete 
works of Swami Rama Tirtha, in3 Volumes) 
ಪರಮಾತ್ಮಾನುಭವದ ಮಹಾರಣ್ಯಗಳಲ್ಲಿ (ಸ್ವಾಮಿ ರಾಮತೀರ್ಥರ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಕೃತಿಗಳು, 8 ಭಾಗಗಳು.) 


ರಾಮಹೃದಯ (Heart of Rama) ರಾಮತೀರ್ಥರ ಬೋಧೆಸಂಗ್ರಹ. 


ಸೆ ಮನಸ್ಸು (Fresh Mind} 


. ಬಿಡುಗಡೆ (ವಿಮೋಚನೆ). 


(Instantaneous Inner Radical Revolution) 
(ಕ್ಷಣಮಾತ್ರದಲ್ಲಿಯೇ ಆಂತಃಕರೆಣದೆ ಸಮೂಲ ಪರಿವರ್ತನೆ) 


. ಚಿದಾಕಾಶಗೀತಾ 
. ಭಗವಾನ್‌ ಶ್ರೀ ಜಸ ೯ಗಳ ದಿವ್ಯಸನ್ನಿಧಿಯಲ್ಲಿ ದಿನದಿನೆವೂ 


. Sri Aurobindo’s Philosophy in the light of Sri 
Shankara’s in their own words. 


. ಶಾಂಕರಸನ್ಯುಗ್ಗ ರ್ಶನ ನ (ಮೈತ್ರಿ (ಯೀ-ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಯ ಸಂವಾದ) 


. ಅಧ್ರಾತ್ಮಪ್ರ ಕಾಶೆಕಾರ್ಯಾಲಯ 
ಬೆಂಗಳೂರುಶಾಖೆ 
ತ್ಯಾಗರಾಜನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು-28 


ಶ್ರೀ ಶ್ರೀ ಪರಮಹಂಸಸೆಚ್ಚಿ ದಾನಂದೇಂದ್ರಸೆರಸ್ಸೆ [ತೀಮಹಾಸ್ತಾವಿಸಿ i 


ಗಳೆವರಿಂದ 1972ರಲ್ಲಿ ಬೆಂಗಳೂರುನಗರದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾ 'ಹಲ್ಲಟ್ಲಹವ ಈ ಸಂಸ್ಥೆ | 
ಯು ಹೊಳೆನರಸೀಪುರದಲ್ಲಿರುವ ಸ್ರಧಾನಕಾರ್ಯಾಲಯದ" ಶಾಖೆಯಾಗಿದ್ದು 
ಅಧ್ಯಾತ| ವಿದ್ಯೆಯ ಸಾಧೆನಸಿದ್ದಾ ಂತಗಳಲ್ಲಿ ಜನರಿಗೆ ಅಭಿರುಚಿಯನ್ನು ಟು 


ಮಾಡುವ ಧ್ಯೇಯೋಡಿಿ (ಶಗಳನ್ನೆ " ಹೊಂದಿರುತ್ತ ದೆ, 
೧ ಈ ಕಾರ್ಯಾಲಯಕ್ಕೆ ಭವ್ಯವಾದ ಸುಸಜ್ಜಿ ತವಾದೆ ಸ್ಪ ಂತಕಟ್ಟ ಡವಿದೆ, 
೨. ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಬೆಳಗ್ಗೆ. ಶಾಂಕರಪ್ರಸಾ ಸ ನತ್ರ ಯಗಳಲ್ಲಿ ಯಾನದಾಡ 


ರೊಂದು ಭಾ ಸ್ಯದ ಪಾಠ, ಮಧ್ಯಾಹ್ನ ಪುರಾಣಶ್ರ ವಣ್ಯ ಸಂಜೆ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ 


ಸಂಸ್ಕೃತಭಾಷಾ, ಪಾಠಗಳು, ಭಜನೆ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ನಡೆಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 

೩. ಶಿ (ರಾಮನವರಾತ್ರಿ, ಶರನ ಓವರಾತ್ರಿ, nes ಬ್ರಹ್ಮ 
ಚೆ )ತನ್ಯಾರಾಧನೆ ಮುಂತಾದ ವಿಶೇಷ ಅನುಷಾ ನ್ಮ ನಗಳನ್ನು ನಡೆಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 

೪. ಸಾರ್ವಜನಿಕರ ಉಪಯೋಗಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದು ವಾಚನಾಲಯ, ಪುಸ್ತ ಕ 
ಭಂಡಾರಗಳನ್ನು ತೆರೆಯಲಾಗಿದೆ. 

೫. ಅಸಾಢಮಾಸದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀತೀಗಳೆವರೆ ಆರಾಧನೆ, ವೈಶಾಖಮಾಸ ದಲ್ಲಿ 
ಶಿ € ಶಂಕರರಪ್ತಾಹ-ಈ ಉತ ತ ವಗಳನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ವಿಜ ; ಂಭಣೆಯಿಂದ ವಿಶೇಷ 


ವಾಗಿ ಆಚರಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇವುಗಳಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿನ ಮೂಲನಿಧಿಯನ್ನು 


ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 

೬. ಈಚೆಗೆ ಗ್ರಂಥಪ್ರ ಕಟಿನೆಯ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕೈಗೊಂಡು ಕೆಲವು 
ಅಧ್ಯಾತ್ಮಗ್ರಂಥಗಳ ಸಾವಿರಾರು ಪ ಪ್ರಕಿಗಳನ್ನು ಮುಮುಕ್ಸುಗಳಿಗೆ ಉಚಿತ 
ವಾಗಿ ರ್‌ ಈ ಯೋಜನೆಯು ಈಗಲೂ ಜಾರಿಯಲ್ಲಿದೆ. 

೭. ಹೊಳೆನರಸೀಪುರದ ಕಾ ಾರ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿತವಾಗಿ ಪ ನ್ರಕಾಶಿತ 


ವಾಗಿರುವ ಗ್ರಂಥಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾರಾಟಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿಡಲಾಗಿಡೆ. "ಅಧ್ಯಾತ್ಮ. ಪ್ರ ಕಾಶ' 


.ಮಾಸಪತ್ರಿ ಕೆಯೆನ್ನು ಬಯಸುವವರಿಗೂ ಒದಗಿಸುವ ವ ವಸ್ಥೆ ಯಿದೆ 

೮, ಈ ಕಾರ್ಯಾಲಯದ ಪಂಡಿತರನ್ನು ಬೆಂಗಳೂರುನಗರಡ ಬೇಕಿ 
ಬೇರೆಯ ವೇದಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಿದ್ಯೆಯ ಪ್ರಚಾರಮಾಡಲು ನಿಯೋಜಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. | 

ಮಹಾಜನರು ಈ ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಬೇಕಾಗಿ ಬೇಡಿದೆ. 

ಗುರುಭಕ್ತ ಪೂಜ ಅಧ್ಯಾತ್ಮವಿದ್ಕಾಪ್ರವೀಣ 
ಖೋಡೆ ಕೃಷ್ಣ ಕುರನರು ಶ್ರೀ ಮೂರ್ತಿಯನರು ಕೆ.ಜಿ, ಸುಚ್ರುಯಶರ್ಮನುಿ 
ಸಂಸ್ಥೆಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷರು, ನಿರ್ದೇಶಕರು, ಇರರ್ಯದರ್ಶಿಗಳು, 


EN 


